رتسا 


آغاز سخن: SAATE ASTANA EES AT TSM SS Sa‏ تھا 
بخش اؤل: ادّعاى تقسيم تصوّف به مثبت و منفى 020ر 
لزوم شناخت مبنا و اسم سم سا دیق سای هه سا ساسا سا نم رام شا اص مو ی 
شاخصه‌های عرفان منفی و( 
شاخصه اؤل: ول ی ںہ پا 
شاخصه دوم مس هه هه تیه دومن یه یه بجاو كبا یه یه ركه تیه یاه مه وه یگ دک بر سیگ هی 
شاخصه سوم تا کی سس ھک مات مك سی O O O‏ ا ا ا 
شاخصه پنجم ای 72 NER‏ ام و م OES‏ ی 17 
تجلیل از ستیان و اهانت به علماء شيعه EES‏ ل و N‏ 
شاخصه هفتم: ا ا ا ساس ا 
شاخصه هشتم: کرت سح ل ا ل ل 
شاخصه نهم ا ا ا ا ا ا ا CO‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ںان ا ا ری 
شاخصه دهم OB‏ ااا BDA‏ | راد ALS‏ ری سی ا 
شاخصه یازدهم 1 
شاخصۂ دوازدهم OS‏ ا ا ا و 
احادیث مذمّت صوفيه وی سو سس ار سا ساسا سس کا کس هه سک سک وه من سا 
احادیث ساختگی در کتب صوقيه .... ۳۵ 
بخش دوّم: بررسی کتاب هفت روز در بهشت (معرفت شناسى) اہ شس NES SEA CSR‏ 
کشف و شھود گت رت E‏ الام امک در ٹم CR‏ تک ا اخ ارس رک ا ا ا 
دو نمونه از مکاشفات SESSA‏ یح و کیا و و و 2 
«مخالفت با عقل در مسلک صوفیان» ............ وھ 
و ےکا ای من ا کا 
برهان عقلی در نزد صولیه .... 0د 
بخش سوم: تامّلی در کتاب «هفت روز در بهشت خداشناسی» EAN RA IN OST‏ 
قاعده تباین یا عدم تشبیه .... ٤١۹‏ 
نظرية وحدت شخصی وجود 000 00000 ف ON‏ 


وحدت شخصى وجود یا سوفسطى گری .. 6 
وحدت شخصی وجود خلاف بداهت عقل.. 5۹ 
توجیه ملاصدرا و نقد ان OA SES DDS OS RASA RR EA DTN‏ 
وحدت وجود یا قیاس خالق بھ مخلوق ا ےا ا O‏ ا ا ان A O‏ 
تمرات وحدت شخصى وجود تا کا را ا ا ا و اک ا ان اس سو کی نس ا اس سس تا 
وحدت شخصی وجود عقلانی نیست و( 
اعتراض به فقهاء عظام ............ ٢‏ 
عليّت و دوئيت يا عينيت .... .11 
گام به گام به سوی تصوّف ور و ی سڈ ٹک 
خداشناسی با قیاس به مخلوق AG‏ ااا وت 
پاسخ به شبهه‌ای در قاعده تباین وا ا ا ا ا ا او 
اثبات وحدت نه توحيد 03ص O‏ کر 
اذعاى برداشت غلط از وحدت وجود .... ۸۲ 
گفتار متعارض درباره تشبيه به موج و دريا ERE‏ مرش رہ راہ ما القن اخ و ۸5 
معنای محبّت به خدا .... ۸۷ 
تفسير نادرست آيات نوم که ی قط واد A‏ لط ص تاب کت کرت ۰ م اب AN EOS‏ 
آیات استدلال شدہ برای وحدت وجود و جواب آنھا ید ا دی RR‏ 
عدم التزام به مبنا ابسو وج ابو سخ ابسو سس :ا وماج یه دیاس وج ی سس یھجمس ھا سس و ل و 
روایات استدلال شده برای وحدت وجود وجواب آنها ور مو نی SE‏ ا سا ا ا رن اس ہے تا 
تفسیر روایات بر خلاف بداهت عقل سید ےھ س ہت مضرت رک تس ۱ 
اقوال علماء دين پیرامون نظرية وحدت وجود .... ۱۲۵ 
بخش چھارم: نظری کوتاہ در کتاب انسان شناسی جھان شناسی ای ا ا ا ا ا ا ا ا ں5 ا ا ی ۰ 
انسان شناسی و جهان بینی بر اساس نظرية تشکیک در وجود .......... ۱۳۲ 
اذعاى تجرد نفس............ ۱۳۲ 
عدم تجرد نفس در آیات و روايات 05 I‏ 1[ ےت ۳ 
توصیف روح ناض ما 117 
تو مد 011 ا ا 
بخش پنجم: درنگی در کتاب «هفت رو در بهشت راهنما شناسی» ae e RR AME‏ هک 
هدف کتاب ر اهنما شناسی ............ ۱۱ 
إرجاع مقامات انبیاء و ائمه به اسفار اربعه صوفيه پے هی وی وم RS‏ وم یسام وی ی سای ENE‏ 
اشتراک اقطاب صوفیه با انبياء و ائمه یږ در مقامات .. نایا 
تفاوت ائمه با اولياء صوفيه .... ١5‏ 
امکان رسيدن به مقامات ائمه یزار سن کت ی 
گفتار متعارض دربارة فناء: ............ ۱:۷ 
غلوٌ دربارة ائمّه بيار کر کی اٹ کی کر اک ا کر ا کے ات کٹ 0ك 
تفسير صوفيانه: 2س 2د می ای ا POR meee SS BN‏ 
استفاده از روايات ضعيف: ١:‏ 


تمسک به متشابهات: .... 


توضیحی پیرامون داستان حضرت ابر اهیم............ 


توضیحی پیرامون داستان ارمیا اس ہے سکس 


پاره‌ای از روایات معاد بدن دنیوی 
لزوم توجّه به احاديث شأن نزول ............ 
اقوال أعلام در معاد جسمانى 
از خدا به سوى خدا 
تفسير «انا لله و انا اليه راجعون» 
به سوی حسابرسی اعمال ............ 


آيا معاد به معناى بازگشت به دنيا است؟ .... 
گفتار متعارض در معاد .... 

تفسير آيات بر خلاف بداهت عقل ............ 
عذاب از نظر آقای وكيلى .................. 
اذعاى تجرّد قيامت .... 

نظر ملاصدرا در باب معاد .... 
ارزیابی نظرية ملاصدرا در معاد 
مخالفت أعلام با نظرية ملاصدرا .... 
گفتار متعارض ملاصدرا در معاد 


بخش هفتم: نقد نظرية شادی روز عاشورا 


توجیهات آقای وکیلی................ 
توجیه اوّل: ادّعاى تعارض روایات 

حزن امام حسين يكلا در روز عاشورا 

حزن فرزندان ييامبر ج در روز عاشورا .......... 

غم و اندوه امام سجاد 222 .... 

حزن امام باقر يكل .... 

گریه امام صادق وا 

اندوه امام کاظم يكل 


دم ممعم مم مم ممعم مم مم مم مم مم مم مم مه مه مهمه مم مم مم م مثلم 


وظيفه شيعه در روز عاشورا .......... 
بیان سيره ييامبر و انمه اسر وف مد A‏ ی ید رق نک 


ايده شادی روز عاشو را از کیست؟ 


تاه 


توجیه دوم: سخن حضرت قاسم لا اب 


توجیه سوم: شادی اصحاب .. 


توجیه چهارم: سخن حضرت على اكبر ا2 O‏ 


توجیه پنجم: خواب سیدالشهدا از او و وه وه و ہر هه ووه انوي وا سوم ہہ یر رر ہیں 


توجيه ششم: چهره نورانى سيدالشهدا سل 23*77 


توجیه هفتم: گفتار علامه مجلسى رضوان الله عليه 01.0 


توجیه هشتم: زيارتنامه حضرت على اکبر لا TOA‏ رت رڈ اگ ساد س نت 


توجیه دهم: شهادت نعمت است. RE‏ هه هه ا مه کی 
توجيه یازدهم: مصیبت رحمت است. .. 

توجیه دوازدهم: رسیدن به فوز عظیم e‏ شف ینوہیص می SSS a ESR‏ 
توجیه سیزدهم: واقعه عاشورا دو بعدی است. .. 


لعن بر کسانی که در روز عاشورا شاد هستند .... 
اذّعای غفلت عزاداران مو E‏ دی رر وی ا م رض در یر تی O‏ ا ا رت ےک کے وی کک و 


اذعاى عدم عموميت حزن ............ 


اڌعای نهی از گریه a‏ ا aia isi SaaS‏ 
علل كريه بر سیدالشھدا ی .. 
سکه دو رو ............ 
عزادارى در عالم برزخ و قيامت .... 

قياس حالات متشتت صوفیان به حالات انمه یزار SAAS STE‏ 0 


آیا مقام رضا با دعا تنافی دارد؟ 


اعتراف به عدم حجيّت حالات صوفیه 


بخش هشتم: نگاهي به ادّعاهاي آقای سید محمّد حسين طهرانی(لاله زاري) سے مرف کن ا ا ا 7 


.............. اجتهاد در طی هفت سال[‎ -١ 
علامه خود خوانده‎ -۲ 


۳- ادعای راهنمایی و نجات جان بنیان گذار جمهوری اسلامی 


5 - اذعاى رسیدن به مقام امير المؤمنين يكلا ESER‏ کی کی اک کر دوه و 


۳۹۰ 


-٥‏ انسان کامل يا مقام خدايي ات کن سس نٹ۵ ند کرت ا مات ھد ےش ےک 


5- رسیدن آقای طهرانی به مقام انسان كامل ا ا O‏ تن کی ا نت تی ا ی 


۷- آقای حثاد یا مقام خدايي و مر یہ 


۸- دعوت همگان به ولايت آقای حدّاد درب رد ا یت ا ری دم O‏ ا ا تا 

.... اذّعاى عصمت مشایخ صوفیه‎ -٩ 

۰- جولا (بافنده) سر سلسله عرفان آقای طهراني ےم تد تمس ES O‏ 

۱- پاره‌ای از نظرات آقای طهراني.............. 

۲- پرورش مرید و لزوم اطاعت محض .......... 

۳ نتيجه مرید پرور ي .......... 

-١ ٤‏ عقائد آقاى طهرانى از نظر مراجع عظام: ویر و هر ی و مه هم یه ی 
پاسخ آیة الله العظمی صافی گلپايگاني: TSS‏ تک بم متا تا ها و ری ی و ل او یگ 
پاسخ آية لله لعظمی مکارم شيرازي 
پاسخ آية لله لعظمی نوری همداني: 0 
ياسع آية الله العظمى موسوی اردييلي: تتم سس هه یی فيه هکم ها و و اوه موی 
پاسخ آية الله العظمى حاج آقا تقی طباطبائی قمي: ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 
پاسخ آية الله العظمى مكارم شیرازی درباره شادى آقاى حداد در روز عاشورا: ود كنا جهو سم تنوه ام و یھی الفط لو مایا ور 


۳۰۸ 


آغاز سخن: 

الحمدلله رب العالمین و صلى الله على سيّدنا محمّد و آله الطاهرین و لعنة الله على اعدائهم 
اجمعین. 

اقا سین مه سین طهرانی لال ای محرو د غاد مه ظوراق از عمله كنات ات كد 
سال‌ها در نشر و ترویج تصوّف حوزوی کوشید و جمعی را تحت تاثير عقائد صوفیه قرار داد. در 
سالهای اخير یکی از مریدانشان به نام آقای محمّد حسن وکیلی با جاب کتب متعدّد. سعی فراوان 
و خلت طا مشک تفوت كرد کر فاه كرو اسان را دوا سر قاراد د 
اشد کت مورف اسطادہ خی وایان فرار كيرف اميد امت این نلاش هشداری برای:داتشجو بان کردد 
تا عقائد حقّه اماميه را از صوفيان و مدعیان عرفان طلب نکنند و در انتخاب استاد و کتاب دقت 
کافی نمایند. 


3 نقطه نظرات آقای وکیلی را در چند بخش بررسی می کنیم: 
بخش اوّل: ادّعاى تقسیم تصوّف به مثبت و منفى 

بش دوم: نگاهی به کتاب هفت روز در بهشت (معرفت شناسی) 
بخش سوم: تأمّلى در کتاب (خداشناسی) 

بخش چهارم: نظری کوتاه در کتاب (انسان شناسی خدا شناسی) 
بخش پنجم: درنگی در کتاب (راهنما شناسی) 

بخش ششم: ارزیابی کتاب (معاد شناسی) 

بخش هفتم: نقد نظرية شادی در روز عاشورا 


يحون مقف تاه یه ادغاهای آفای افو هس طهر 


ول 


ای یم ی بت و کسی 


بخش اوّل ادعای تقسیم تصوّف به مثبت و منفی 
نخستي' نكته ضروری در شتات آزاء معارفی افراد. دان نستره مبناى اعتقادی آنان انت 


اگر ريشه و اساس عقائد شخص روشن شود لوازم و ثمرات آن آشکار می‌گردد و سپس آراء و نظرات 


وی به دست آهن امن 


مبنای اعتقادی آقای محمّد حسن وکیلی. وحدت شخصی وجود - مبنای صوفیان - می‌باشد. 
مهمترین مبنای اهل تصوّف در مباحث معارفی وحدت شخصی وجود يا وحدت وجود و موجود یا 
وحدت اطلاقی است که با این نظرية تمام مباحث توحید. نبؤت» امامت و اخلاق را تفسیر و تبيين 
می‌کنند. 


سای فلا اهدو ن دورما وهو فان و وت رحاس ھجر اخ ار بط رنه وخوت 
شخصی وجود دفاع می‌کند و آن را توحید قرآنی معرّفى می‌نماید. در نوشتار مذکور مرامشان, كه 
همان مسلک صوفیه است را روشن ساخته نموده و نيز در کتاب معلم (خداشناسی صفحه: 
۳ ۲۲) نظرية وحدت شخصی وجود را قول صحیح می‌داند. 

بنابر این وی در اصول عقائد راه تصوّف را برگزیده است که قهراً ای ار و لواقمفن را درد ما در 
کتاب 7 اهاعد کون و وعدت مود علاوه بر نقد ادل ات چهل ثمرہ فاسد برای 
مبناى مذكور ذکر کرده ایم. 

حال یکی از مشکلاتی که صوفیان دارند اين است که در نزد اهل علم و تحقیق جایگاهی ندارند و 


ولی آقای وکیلی در کتاب «تطهیر الشريعة عن حديقة الشیعه» تصوّف را به مثبت ومنفی تقسیم 
می‌کند تا خود و همفکرانشان را از نگاه منفی جامعه تشيّع برهاند. 


خود این اشتباه را کرده‌اند كه طریقت معرفت نفس هر چند طریقه‌ای است نوظهور» و شرع مقدس 
اسلام آن را در شریعت خود نیاورده است» الا اين كه اين طريقه مرضي خدای سبحان است و خلاصه 


اين اشتباه اين ود كه هن در ارندی خود را به خداى تعالى نسبت دادند. ودين تراشیدن و سیپس به 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


خدا نسبت دادن را فتح کردند همان کاری را کردند كه رهبانان مسیحیت در قرن‌ها قبل کرده و 
روش‌هایی را از پیش خود تراشیده آن را به خدا نسبت دادند هم چان که خدای تعالی ماجرای آنان 
را نقل کرده و می فرماید: «و رهبائيّة ابتدعوها ما کتبناها عليهم الا ابتغاء رضوان الله فما رعوها حق 
رعایتها»؛ اکثریت متصوّفه اين بدعت را پذیرفتند و همین معنا به انها اجازه داد که برای سير و 
سلوک رسم‌هایی و آدابی که در شریعت نامی و نشانی از آن‌ها نیست باب کنند و اين سّت تراشی 
همواره ادامه داشت اداب و رسومی تعطیل می‌شد واداب و رسومی جدید باب می‌شد تا کار بدانجا 
كشيد که شریعت در یک طرف قرار كرفت و طریقت در طرف دیگر» و برگشت اين وضع بالمال به 
اين بود كه حرمت محرمات از بین رفت و اهمیت واجبات از ميان رفت. شعائر دين تعطیل و تکالیف 
ملغی گردید. یک نفر مسلمان صوفی جايز دانست هر حرامی را مرتکب شود و هر واجبی را ترک 
کند. كم كم طائفه‌ای بنام قلندر يبدا شدند و اصلا تصوّف عبارت شد از بوقی و منتشایی و یک 
كيسه گدایی. بعداً هم به اصطلاح خودشان برای اين که فانی فى الله بشوند. افیون و بنك و چرس 
استعمال کردند)' 

آقای وکیلی از مرحوم فيض کاشانی نقل می‌کند: «[ اما قباحی که از ناقصان زهاد و عبّاد كه امروز 
شيك به صوفیه‌اند صادر می‌شنوده از آن جمله..., | فیض در این جا برضي از اعمال باطل ضوفیان 
را چون بلند ذکر گفتن» كف زدن و رقصیدن و نعره زدن و و گفتن کلمات بی معنا و باطل و.... بر 
کر سرت 

سپس با این عبارت مرزى ميان تصوّف مثبت ومنفى ایجاد می‌کند 

«ملاى در حقانیت يا بطلان مکاتب فکری و عملی» اسم واژه نیست در این بحث؛ ملاک» اسم 
تصوّف وصوفی نیست. هر مسلکی که با شرع مقدس مطابق باشد و در مقابل خدا و آهل بيت 
در تسلیم محض باشد حق است؛ جه تصوّف نامیده شود جه عرفان و هرجه بر اساس عقاید و 
اعمال از پیش خود ساخته باشد و در مقابل مکتب اهل بیت 2800 دکانی بگشایند باطل است چه 


آن را تصوّف بنامند و چه عرفان»)۳ 


' تطهیر الشريعة عن حديقة الشيعة | ص 14 ٥٥٤‏ 
'. تطهیر الشريعة عن حديقة الشيعة / ص 10۲ 
".همان ص ۶۵۲ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


تا بدین جا اين گونه به مخاطب وانمود می‌شود: آن تصوّفی که تمام اعمال و رفتارش مطابق با شرع 


باشد صحیح است و آن تصوّفى که با شرع موافق نباشد مردود است. 


ولی وی در موردی دیگ راه و روش صوفیانی که بر خلاف دستورات شرع عمل می کنند را تایید و 


توجيه مىنمايد. 


می‌نویسد: (طریق شرع مقدس طريق أقوم است» يعنى نزديكترين و هموار ترين و بی خطر ترين 
راه رسيدن به خداوند كه علاوه بر كمال فرد كمال جامعه را نیز به دنبال دارد ولى طريق انحصارى 
یت راه‌های دیگری نيز برای وصول به كمال هست كه به جهت خطرات شخصی يا مفاسد نوعى» 
شرع مقدس از آن نهی فرموده و کسانی که از نهی شارع آگاه نباشند ممکن است در سایه اخلاص 
و توکل از همین راه‌های پر مخاطره مسیر لقاء الهی را طئ کرده و به سلامت به مقصد برسند. 
بسیاری از آداب وسنتی که ميان صوفيه مرسوم بوده است» از این قبیل است» همچون عزلت‌های 
دراز مدت» تمرکز بر جمادات» وچرخ زدن برای تحصیل حضور قلب و آرامش, استفاده از موسیقی 
نظر بازی وعشق مجازی و... همه این موارد ذاتاً دارای منافعی است»۱ 


سپس در پاورقی می‌نویسد: «علامه طهرانی فرموده بودند: مسلّما بعضی از اقسام موسیقی 
در سلوک الى الله مفید است. ۲ 


مهم در عبارت فوق دو نکته است: ۰۱ راہ رسیدن در كمال منحصر در شرع نیست ۲. اعمال صوفیه 
جه آن‌هایی كه در شرع وارد نشده و بدعت است و جه آن‌هایی که در شرع نهی شده و حرام شمرده 
می تواند به وسیله تصوّفی که مخالف دستورات شرع است به لقاء الهی برسد. 


اۆلا: پاسخ اين کلام را آقای وکیلی در کتاب عرفان وحکمت ذکر کرده: «عرفان مثبت در ناحیه عمل 
یک اصل کی د ردو ان این کا کرت دو بایان طرفي ات که زیر شرع شرس باکت و لذا 


" عشق مجازی / ص ۷۲ 
' همان / پاورقی 
" عرفان وحکمت / ص ۵1 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


ثانیا: هنگامی که شرع از اموری مانند موسیقی» نظر بازی» عشق مجازی نهی کرد. در علم اصول 
اثبات شده که نهی دلالت بر فساد در : متعلقش مى كند بنابراين معقول نہ نیست عمل مبغوض مقژب 
عبد به خداوند گردد؛ غلاوه آنکه وقش ظهور تھی در فساد شد دیک معنا تدارد که بکویید این امور 


ذاتا مفید ات 
ثالثا: در روایات فرموده‌اند کسی که اعمال شرعی را انجام دهد ولی حجّت خدا و امام معصوم را 
نشناسد خداوند به او پاداشی نمی‌دهد؛ حال اگر همین شخص بخواهد از طریق غير شرعی به قرب 


الهی خرس ا خداوند اورا مو رديزد؟! خواب قطعا مقن ست 


«عن الامام الباقر ع: ز وما َم له و ام تاره وق بجویع ما له و حح جَمِيعٌ هر 7ت 
يعرف وَل ولي الله ٥‏ اة و کون ميم آغماله بال مه یه ما گان له علی الله حق فی تاب و 
لا کات من أَهْل الایمان» 


اگر مردی شب‌ها به عبادت بپردازد و روزها به روزه بگذراند و همه مال خود را صدقه دهد و تمام 
دهد در نزد خدا هیچ ارزش ثوابى ندارد و از اهل ایمان شمرده نمی‌شود 

رابعاً: اخلاص به معنای اين است که شخص عمل شرعی را به قصد امتثال امر مولی خالصاً برای 
خدا انجام دهد؛ وقتی اموری مانند موسیقی و نظر بازی و عشق مجازی امری ندارد بلکه بر عکس 


تھی دارد. انجام آنها به قصد امر مولی و با إخلاص معنا ندارد چون امری در بين نیست تا قصد آن 
را نماید. 


شاخصه‌های عرفان منفی 


آقای وکیلی در کتاب عرفان وحکمت صفحه ۵۰ تصوّف را به مثبت و منفی تقسیم نموده و ببست 


و آقای محمّد حسین طهرانی از متصوّفه و دراويش جدا گردند ولی ما مهمترین شاخصه‌های که 


' کافی ج ص۱۹ 


۱۲ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


آقای وکیلی برای عرفان منفی نام برده را ذکر می‌کنیم و سخنان مشایخ صوقیه و کسانی كه عرفانشان 
از نظر آقای وکیلی مثبت است را نقل مىكنيم تا روشن شود که هردو عرفان در اين شاخصه‌ها 


شاخصه اؤل: 


و شهود یک انسان کامل به عنوان مبداً مطرح است در مقابل» عرفان منفی عرفانی است که در 
مبادی آن به جای کشف و شهود کامل و سالم. عقاید فردی گروهی و مذهبی جایگزین می‌شود و 


با انء حقایق توجیه می‌شود»" 


آنچه از اين عبارت برداشت بدوی می‌شود اين است كه عرفان مثبت کشف و شهود معصومین 
(/[تل:) را محور معارف اعتقادی خويش قرار می‌دهد. بر خلاف عرفان منفی که کشف و شهود 
شخصی خود را محور معارفش قرار می‌دهد ولی با مراجعه به مشایخ عرفان مشاهده خواهید کرد 
که آنان نیز کشف وشهود شخصی خويش را ملاک و میزان قرار می‌دهند و دلائل قرآنی و حديثى و 
عقلی را فقط برای قانع كردن مخاطب و اسکات او می‌آورند. 


قیصری که از بزرگان تصوّف است می‌نویسد: «فعلوم الاولیاء و الكمّل غير مکتسبة بالعقل و لا 
مستفادة من النقل بل مأخودٌ من الله. معدن الانوار و منبع الاسرار و اتیانهم بالمنقولات فيما بیٔنوہ 
تما هو استشهادٌ لما علموه و إتيانهم المعانی بالدلائل العقلية تنبيةٌ للمحجویین و تأنيش لهم»' 


«إتّما یتمسک ہما ورد تأنيساً للمحجوبین من المزمنین لأنّهم یسارعون فى القبول إذا جد شىء 
منها قن القرآن و الحدیث لا آنه مستند حکمه فانه یکاشف بهذه المعانی و یجدها» ۳ 


۲ عرفان و حکمت / ص ۵۱ 
' شرح فصوص (قیصری) / ص ۳۱۸ 
شرح فصوص (قیصری) / ص ۷۲۷ - ۷۲۸ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


محور و ملاک فار م دة قان و ڭا 

ابن عربی می‌نویسد: «لا یسمی الشخص الهیا الا أن لا يكون أخذه العلوم الا عن الله من فتوح 
المكاشفة بالحق یقول آبو يزيد بسطامی: آخذتم علمکم ميتاً عن ميت حدّثنا و أین هو قال مات عن 
فلان و این هو؟ قال: مات فقال آبو یزید و آغذنا علمنا عن الح الڈی لا يموت" 

به اندازه‌ای مکاشفات شخصی در مشایخ صوفی محور و ملاک است که ابن عربی می‌گوید بزرگان 
صوفيه صحّت و عدم صخت احادیث پیامبر (212) را با مکاشفه می‌سنجند و به شهادت رجالیین 


درباره وثاقت يا عدم وثاقت روایاتش اعتناء تو كنيل 


نکته دیگر آنکه از آقای وکیلی نقل کردیم که «در عرفان مثبت کشف و شهود یک انسان کامل به 
عنوان مبدأ مطرح است» حال از نظر مریدان آقای سیّد محمّد حسین طهرانی انسان کامل کیست؟ 
در کتاب آیت نور (يادنامه آقای طهرانی) نوشته شده: «علامه طباطبایی (آقای طهرانی) را پاسدار 
مكتب تشیع دانسته و به عنوان انسان کامل معرّفی می‌نمود)) ۳ 


El‏ محمّد حسين طهرانى مىنويسد: (احضرت آفای سك هاشم در افق دیگری زندگی 
می‌نمود و اگر بخواهيم تعبير صحيحى را ادا كنيم» در لا افق زندکین می‌کرد آنجا که از تعیّن يرون 
جسته و از اسم و صفت كذشته و جامع : جمیع اسماء و صفات حضرت حقٌ متعال به نحو أتمٌ و اکمل 


و مورد تجلیات ذاتیه وحدانیه قهاريّه اربعه را تمام نموده و به مقام انسان کامل رسیده بود.»* 


" فتوحات /ج ۳ / ص ۱۳۹ - ۱۶۰ 

' ( (و رت حدیث یکون صحيحاً فى طریق رواته یحصل لهذا المکاشف الّذی قد عاين هذا المظهر فسأل النبی () عن هذا 
الحدیث الصحیح فأنكر و قال له لم آقله و لا حکمت به فیعلم ضعفه فیترک العمل به عن بيّنة من ربّه وإن كان قد عمل به أهل 
النقل لصحة طريقه و هو فى نفس الامر ليس کذلک و قد ذكر مثل هذا مسلم فى صدر كتابه الصحيح و قد يعرف هذا المكاشف 
من وضع ذلك الحديث الصحيح طريقه فى زعمهم) ) فتوحات ج ۱ ص ۱۵۰ 

" آیت نور / ص ۶۷ 


“روح مجرّد / ص ۱۳۵-۱۳ 


0 70 


مداق اتا شین حكن شین ظھر ات کشت و شھود آقای د اداو آفاى طھر اتی راہ فراع متا 
مطرح می‌کنند» تصوّف منفى هم كشف وشهود اقطابشان كه از نظر آنان انسان کاملند را به عنوان 


مبدأ مطرح می‌کنند يس از اين جهت تفاوتی ميان عرفان مثبت ومنفی حاصل نشد. 


شاخصه دوم: 


اقای وکیلی: «عرفان منفى عرفانى اس كه از تحلیل‌های عقلی و دقت نظرهای خرد ورزانه 
صاحبان خرد خود را مستغنی دانسته و به خود اجازه گفتن حرف خلاف عقل بدهد برخی از عرفا 
در تاريخ هر کجا مبحث قدری دقیق و عمیق گردید و به کشف گره خورد در موردش می‌گویند: هذا 


طورٌ ورا ء طور العقل»" 


هر کسی اندک آشنایی با عرفان مصطلح دارد می‌داند كه اساس عرفان بر کشف وشهود مبتنی است. 
عرفا عقل را در صورتی می‌پذیرند كه مکاشفاتشان را تأیید کند ودر صورتی که برهان عقلی بر نفی 


یافته‌های آنان اقامه شود نمی‌پذیرند و این مطلب را به صراحت بیان نموده‌اند 


ابن عربی می‌گوید: «لهذا يقال فى علوم الّبوہ والولاية آتها وراء طور العقل» ليس للعقل فیها دخول 
بفکر, لکن له القبول خاصّة عند سلیم العقل الّذى لم يغلب عليه شبهة خيالية فكرية یکون من ذلك 
فساد نظرہ)' 


و نيز می‌گوید: إن الله قادرٌ على محال العقلی کادخال الجمل فی سم الخیاط مع بقاء هذا على 
صغره و هذا على کبره. یشاهد من هذا المنزل الذى وراء طور العقل» ۳ 


رون انیت که ادها سس خر ورس وی سیر اکھد کوک شود ونيا مور اخ سوزن زر رگن 


( عرفان وحکمت / ص ۵۱ 
اه الا 


" فتوحات /ج ۲ / ص ۲۱ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


آقای وکیلی: «در نتیجه شاخصه‌های پیشین» عرفان مثبت در فهم مذهب صحیح تأکید دارد و 
بخلاف عرفان منفی» فرا مذهبی و فرا دینی نیست در حالیکه عرفان می‌گوید مذهب عاشق ز 


مذهب‌ها جدا نیست و نقیّدی به مذهب خاص ندارد)۲ 


ایح دز ال ات که‌مولوی و این ضوقت + که اناف اقا وكاو غرفانشان شنت اس > هنين 
مطلب مذکور تصریح دارند: 


مولوی می گوید: 


80 1 و" ماتفات زا سو ساس ات 


ابن عربى می‌گوید: ((فاؿِاک أن تتقيّد بعقدٍ مخصوص و تكفر بما سواه فیفوتک خيرٌ كثير بل یفوتک 
الع بالامر علی ما هو علیه. فکن فی نفسک هیولی لصور المعتقدات كلها فان الله تعالی آوسع و 
أعظم من أن یحضره عقد دون عقد.... 

لکل ,مضنيو که میت افون وکا ماس یما 3 كا یاه عرص ری ان قفي تھماتا ها 
فى الدار الاخرة»" 


1 


عقد الخلائق فى الاله عقائد و آنا اعتقد جمیع ما عقدوہ' 


شاخصه جهارم: 


آقای وكيلى: «عرفان مثبت» اساس عرفان يعنى نظرية وحدت وجود را به گونه‌ای صحيح تقرير 
ہی ھا تور فان تین مم قلطا وو اکس اس بر ره سی نک سا از 


" عرفان و حکمت / ص ۵۱ 
"مثنوی / دفتر دوم / ص ۲۵۳ 


" فصوص الحکم / ص ۱۱۳ - ۱۱۶ 
" همان ( التعلیقه 1 / ص ۱۶۲ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


3 


رشته‌های تصوّف و عرفان به جهت تقریر غلط نظرية وحدت وجوديا اتحاد و حلول و جهان خدايى 
روبرو مىشويم. در عرفانهاى منفى چون علم کمرنگ است معمولا توحيد نيز درست فهميده 
نمی شود وحدت وجود حقيقى بسيار عالى است ولذا یا شخص بايد رسيده باشد تا آن را صحيح 
بفهمد ويا با تأمّلات عقلى عميق بدان برسد.»١‏ 


يبروان ابن عربی اتحاد وحلول را باطل مىدانند و قائل به عينيت ميان خالق و مخلوق هستند. ابن 
عربى می‌گوید: وليس التمييز بین الخلق والخالق الا بالاعتبار و الا فالخلق هو الخالق و الخالق هو 
الخلق لأن العيق واحدة اي ان هو عن العقيقة .و از و اشت کی ع جوت ضور دقو 
و 

ا همان ظز ویر لکسی جرد ات كما در كنات (تأملى در نطربه امالت جردو وحدك 
وجود) نقد آن را بيان كرديم و جهل ثمره فاسد براى آن شمرديم. 

اقا اينكه گفتند «با تأقلات عميق بدان برسد) صحيح نمی باشدہ نظرية وحدت شخصى وجود به 
اف یا اوہ قرو ارو ھت رو ماش وشهووى کو سم ميف انس اد 
است) 

می‌گوید: إِنّ الحقيقة واحدة و إن تکثرت بالصّور و التعیّنات بل إِنّ تکثرها بالصور تکثر وهمین قضی 
به حکم العقل القاصر غير المستند الى الکشف و الذوق و لو کشف الحجاب عن العقل لرأى الكل 
فى واحدة؟ 

ملاصدرا می‌گوید: وامًا المتألّهة بوحدة الوجود فهم یقولون أنّ الوجود لیس محض المعنی الانتزاعی 
كما قال به المتکلم بل له حقيقة ثابتة شخصيتة قائمة بذاتهاء لا تعدّد فیها و لا كثرة بالذّات..... و 
اکترهم يعون ايضاً اسناد مذهبهم هذا الى المكاشفة و الاشراق و الشهود. و أنّ العقل عن فهمه 


" عرفان و حکمت / ص 0۲ 
۲ فصوص الحکم / ص ۳۰ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


معزول کالحس فى درک المعقول نعم. بعضهم تصدّی لاجراء المنبّهات العقلية على صحة هذا 
الس 

حقيقة الوجود هى عين الهويّة الشخصيّة لا يمكن تصورها و لا يمكن العلم بها إلا بنحو الشهود 
الحضوری" 


آقای وکیلی: «عرفان مثبت تاريل گرایی افراطی ندارد و ضوابط تأویل را رعایت می‌کند مثلا ارتباط 
ظاهر با باطن قرآن را حفظ می‌کند در حالی که در عرفان منفی چنین نیست و تأویلات افراطی انجام 


می‌دهد .۲ 


چند نمونه از بزرگان عرفان و تصوّف ذکر مىكنيم كه تأویلاتی در ذيل آیات قرآن بیان کردند كه ظهور 


ابن عربی در ذيل آيه «وَدَاوُودَ وَسْلَيْمَانَ إِذْ يَحْكْمَانٍ في الَْوثِ)' می‌گوید: «و داوود العقل 
النظری الذی هو فى مقام الّر. و سلیمان العقل العملی الذی هو فى مقام الصّدر....)' 


ملاصدرا در ذيل آيه «مَكَلُ اج التي وعِدَ اون فا از من مَاءِ غر من انها من لین َم 
يتيز طغمة وانهاز ین کنر َد للشاریین وَأنهاز من عسل مُصَفّى وَلَهُمْ بها من كل العرا..۱ 
می‌نویسد: و هذه الانهار الاريعة تجری فى الجنة التی وعد المتقون. و فى انهار من العیون الاربعة 
ا العلوم الاريعة. المنطقیّات هی الماء الغیر ھی الریاضیات و هی انهار من لین لم یتفر 
طعمه. والطبيعيّات و هی انهار من خمر لذّة للشاربین و الالهیات و هی آنهار من عسل مصقی لأنّه 
صفا عن شمع القشر اذ الالهیات لباب العلوم. 


۲ مجموعه رسائل فلسفی صدر المتآآهین / ص 1۵۸ 
" اسفار / ج 5 / ص ۸۶ - ۸۵ 

" عرفان و حکمت / ص ۵۲ 

" انبياء ۷۸ 


" تفسیر ابن عربی / ج ۲ / ص 15 - ۶۷ 


”محمد (ص) / ۱۵ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


ملاصدرا در ذیل آیه تور می‌نویسد: «فکانت المشکاة العقل الهیولانی.... و الرجاجة هی العقل 
پالملکة.... و الشجرة الريتونة هی القوّة الفكريّة))" 

نکته دیگر: اين گفتار که «عرفان مثبت ضوابط تأویل را رعایت می‌کند مثلا ارتباط ظاهر با باطن 
قرآن را حفظ می‌کند» صحیح نیست چون ما در جای خود اثبات کردیم " که علم تأویل قرآن به 
معنای بطن و بیان مراد از متشابهات اختصاص به پیامبر و اهل بیت 0 دارد و از طریق آنان 
می توانیم به تأویل قرآن آگاهی بيدا كنيم و هر آنچه که غير معصوم از تأویل قرآن بیان کند جز 
استحسان و ذوقیات وگمانه زنی امر دیگری نیست يس ارتباط ساختن ميان ظاهر أيه و معنای بطن 
ادات عضوضا انه که هن مر ور اندها تود ماق كاملا معضاة وی بط با خوفات 
شاعرانه ارتباط برقرار کند و با توجیهات مختلف معنای ہی ربطی که به نظرش رسیده را مرتبط با 
ظاهر ابه جلوه دهد. 


شاخصه * ششم: 


آقای وکیلی: «عرفان مثبت به عالمان دين و فقهایی که اهل عرفان و نیستند بدبین نمی‌شود اما 
عرفان منفی به علماء دینی بدبین می‌شود و احياناً بی اعتنایی و كم اعتنایی می‌کند. مرحوم شيخ 
حمل بهاری (عارف بزرگ همدانی) در کتاب تذکرة المتقین به صراحت نوشته‌اند که الین مصیبتی 
که دامن سالک را می‌گیرد این است که به علماء و فقهاء بدبین شود به عنوان مثال حون به کشف 
وشهودی رسیده. فقهاء در نظرش خورد و کوچک جلوه می‌کند» " 


بدگویی و بدبینی از فقهاء نيز در آثار مشایخ و تصوّف به صراحت يافت می‌شود. 


ملاصدرا می‌گوید: «و کذلک العلماء الژاسخون, فاتهم فى الظاهر متابعون للفقهاء المجتهدین» 
ا فلایلم لهم التبا لاخ الفتهاء التاهرین یحکمون بظاهر المفهوم لول من الفرآن 


' «اللَهُ وڙ السَمَاوَاتٍ وَالْدَرَضِ مت وره گمشکاة فِيهَا مضباخ المضباخ في اة اجه نها کوک دزي بوقذ من شَجَرَةٍ 
مار زَيُْونةٍ لا سَرقِيَةٍ ولا عَزيَةٍ گا رها بضيء ولو لم تمه تار تور عَلَى ور يهدي الله لُوره من یشاء وَيَضْرِبُ الله الحفال 
لاس وَاللَهُ بَكُلٍ شيب عَلِيجٌ») 

" تفسير القرآن الكريم (صدرا) ج ٤‏ / ص ۳۸۰ 

' بحوث هامّه فى المتاهج التوحيدية / ص ۲۹۷ به بعد 


ˆ عرفان وحكمت / ص ٥۲‏ 


۷۹ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


و الحدیث. و هولاء پعلمون ذلك مع المفهومات الآخرء و العارف لاتبع من دونه» بل الامر بالعکس, 
لشهوده الا مر علی ما فی نفسه»" 

ابن درو می‌گوید: «لیس الاتللاح على غوامض العلوم الآلمثةامن خصائص ان التشریع بل هی 
سارية فى عباد الله من رسول و ولي و تابع و متبوع يا وليّى فأين الانصاف؟ ليس هذا موجوداً فى 
الفقهاء. و أصحاب الافکار الذين هم فراعنة الاولياء و دجاجلة العباد الله الصالحين.»' 

آقای وكيلى مىنويسد: «وقتى اسم وحدت وجود را می آوریم افراد نگران می شوند كه مبادا مطلب 
شط کر اميدق به کا ارتا که ر انقو ادك كفي وزیغا ت دات ابن 
مسأله مخالفت نمودهاند البته كلام فقهاء در اين مسائل حجيّت ندارد زیرا اين مسائل از قبيل 
تشخيص موضوع است و تشخيص موضوع بر عهده متخصّص موضوع شناس است نه فقیه...» " 
از نظر صوفْیه هر کسی که اهل کشف و شهود نباشد قابل اعتناء نیست؛ ملاصدرا می‌گوید: «لیس 
من عادة طالب الحقيقة الاعتناء بکلام من لا کشف له و لا بصيرة فى ادراک الحقائق کجمهور 
المتکلمین) ؛ 


تجلیل از ستّیان و اهانت به علماء شیعه 


قافو ان ساب اضما ی عامة بات نے گل ( داد ان درک نت ور اهل تہ عون 
ذھبی و ابن کثیر و ابن الجرزی و سیوطی و مناوی a‏ ا تک حلایث شتاش رک اهل سنت حافظ 


' مفاتیح الغیب / ص ۸٤‏ - 1۸۷ 

' فتوحات / ج١‏ / ص ۲۰۰ 

" کتاب معلم (خداشناسی) / ص ۲۵۵ 
* مفاتیح الغیب / ص ۹۹ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


در مورد دیگری می‌نویسد: 1 المومنین عايشه که در مکه بود و با على ( #2 ) ميانة خوبی 
نداشت)١‏ 

ا فاو قاصيقات افاى وكيك ضهان ست امھ ول :ذزار ناف عة ماعل ايك 
الله سیدان حفظه الله تعالى اين گونه تعبير می کند: 


امروزه برجسته ترين چھرۂ نسل سوم جريان تفکیک, سيّد جعفر سيدان است.)" 


(محمّد رضا حکیمی دیگر چھرۂ شاخص نسل سوم مكتب تفکیک» محمّد رضا حكيمى متولد 
فروردین ۱۳۱۶ ش در مشهد است. حکیمی در سال ۱۳۲۲۱ وارد حوز؛ علمیه خراسان شد 
آقای وکیلی: «عرفان منفی عرفانی است که عرفان را مقدمه چیز دیگری غير از خداوند قرار می‌دهد 
بلندی اشاره دارد بدين مضمون (من آثر العرفان للعرفان فقد قال بالتّانی) هركس به سراغ عرفان به 
خاطر خود عرفان برود مشرک است. با اين تعبیر پر واضح است جایگاه کسانی که به سراغ عرفان 
می‌روند به جهت مرید داری و جلب مستمع و تکڈی گری و... جه خواهد شد. 

در نتيجه همین مسأله یکی از تفاوت‌های مهم عرفان منفی با عرفان مثبت در مسیر حرکت است که 
اسك * 

غیرد القضاه هداق یا اول بان تفت مرو می ات كدف سملی سر تعاس بر ااطاقت 
كند؟ پاسخ عين القضاة اين است که: « بت نانک فريك ان بود که سوه را ور ھر رقم ازل د 


در بازد ويس خود را بازد, دین باختن دای چون بود؟ آن نود که اگ وير غلاف دین اورا کاری فرماید 


( همان / ص ٦۷‏ 
' تاريخ و نقد مکتب تفکیک / ص 0۷ 
"همان / ص ۵۸ 


' عرفان وحكمت / ص ۵۳ 


۳ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


آن را باشد زیرا که اگر در موافقت پر خلاف راه دين خود نرود پس او هنوز مرید ديق خود بود نه 


اگر هدف در عرفان مثبت فناء نفس و لقاء الله است چرا مرشد به سالک دستور خلاف شرع بدهد 
و از او بخواهد كه حکمش را بر حکم خداوند ترجیح دهد؟! آیا قرار دادن حکم مرشد در كنار حکم 
خداست چرا سالک پا روی دين خدا می‌گذارد؟ 


ستاو لال لس ا ا موس سا کر سا مد ھا سای ای است د 
در خدمت او تسلیم و اطاعت و بندگی صرف. و بقول معروف (کالمیّت بين يدى الغشال) باشند. با 
شيخ در هیچ امر با هیچ روی ستیزگی و خود رأیی نکند. گفته‌های او را وحی منزل الهی بشناسند. 
هرجه از استاد مىبينند هرچند به حسب ظاهر امر منکر ناشروع و برخلاف عقاید آنها باشد بروی 
اعتراض و خرده گیری نکنند. و هر جه می فرماید هرچند مخالف عقیدت وكيش آنها بنماید بدان 
عمل کنند (به می سجاده رنگین كن كرت پیر مغان گوید) بلکه به درجه ایی از ارادت و حسن عقیدت 
در حق شيخ برسند که در وی مطلقا عيب نبینند و هرجه از او صادر شود عين خير و مصلحت 
بشناسند)؟ 


شاخصه هشتم: 


آقای وکیلی: «عرفان منفی عرفانی است که در عمل به جای تأکید بر روی قرآن و تجربه سلوکی 
برروی آداب و عادت من عندی تأكيد کند. امروزه برای خیلی از فرق تصوّف بلند كردن موی سر و 
بلند كردن شارب از ارکان عرفان وتصوّف گشته است بدین معنا که به عنوان مثال اگر شارب او را 
واه گان ها ا ای که N‏ ھانت ESS‏ 


نقدمة تمهیدات / ص ۹۸ - ۹۹ 


" مولوی نامه / ج ۲ / ص ٦١٦۷‏ 


۳۲ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


اصل كليح ذازة وان اک فلت کر با ا نطو ی است که وى فوط بريسة بقل و نذا در 


5 ۰ 02 مه 9 اہ 1 ]مہ ۰ ۰ ۰ ۱ 


پاسخ: ولی مولوی که عرفانش از نظر آقای وکیلی مثبت است می‌گوید: وقتی حقیقت آشکار 
می‌شود. شریعت باطل م ىكردد 


(شریعت همچو شمع است ره می‌نماید و بی آن که شمع بدست آوری» راه رفته نشود چون در ره 
آمدی, آن رفتن تو طریقت است و چون رسیدی به مقصود. آن حقیقت است و جهت اين که گفته‌اند: 
لو ظهرت الحقائق بطلت الشرایع» همچنانکه مس زر شود ويا خود از اصل زر بود» او را نه علم 
کا داتس اش ا وه نود ساسا توف ار مات سای گر 
گفته‌اند: طلبٌُ الدّلیل بعد الوصول إلى المدلول قبیخ و ترک الدّلیل قبل الوصول إلى المدلول 


ابن عربی نیز می کواید: اولیاء صوفیه به درجه‌ای می‌رسند حرام براى او مباح می‌شود «فان صدر 
منهم ما هو فى الظّاهر تعدٌ لحدود من حدود الله فذلک الحدّ هو بالنسبة الیک حدّ و بالنسبة اليه 
مباح لا معصية فيه و أنت لا تعلم فما أتى محژماً من هذه صفته. فانه ممّن قيل له: اعمل ما شنت 
فما عمل إلا ما أبيح له عمله.»” 


آقای وكيلى: «ويزكى عرفان منفی آن است كه در او فاصلةٌ معصوم از غير معصوم از بین برود و یا 
كم رنگ شود در مقابل» عرفان مثبت كه اين فاصله را كاملاً حفظ می‌کند و غير معصوم را بر فرض 
انسان كامل بودن نيز خالى از نوعى سهو و خطاء در مسائل علمى نمىداند و لذا به غير معصوم نيز 
در مسائل غير علمى تعبّد صددرصد ندارد) * 


أعرفان و حكمت / ۵۶ 
' مقدّمه دفتر پنجم مثنوى 
" فتوحات /ج ۲ / ص ۸۰ 
" غرفان و حكمت/ ص ۵۶ 


۳۳ 


بخش اول ادّعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 
این خصيصه هم در عرفان مثبتی که آقای وکیلی مدافع آن است وجود دارد. 


فرزند آقای طهرانی می‌نویسد: «.حضرت علامّه والد فرمودند: «ولایت آقای سداد جعي ولایت تمه 
طاهرین است و هیچ فرقی نمی‌کند. یعنی در سير الى الله هر جا که آن اوصیای الهی رفته‌اند ایشان 


۱ ۱ 
نيز رفته است) 


«ولایت آقای قاضی و آقای حناد. کلاولایت کاملین از اقلیای الهی با ولایت امام زمان ( 362 ) 
فرك می کلت ا 

(باید دانست که فعل اولياء خدا عین حقٌ بودہ و در آن خطاء راه نداردء کسی كه به مقام فناء رسيده 
و به آبشخور توحيد راہ يافته و به هدايت و طهارت محضه دست نموده در حريم أو لغزش وجود 
ندارد) ۳ 

(علامه والد می‌فرمودند: انسان از امثال مرحوم قاضی نباید در فتوا مطالبه دلیل نموده يا به خاطر 
((تراوشات نفوس اولیاء حضرت ی همگی طاهر و پاک بوده و نفوس را به سوی حضرت پروردگار 
یه بط کت ھا س آورد.ز لذا از این جهت عین حق بوده و قعل خداوند محسوب می‌گردد همگی بر 


نور مجژد / ج١‏ / ص ۲۵۹ 
"همان / ص ۵۲۶ 
"همان / ص 009 
" نور مجژد / ج ١‏ / ص 00۸ 
"همان / ص 057 


۳۶ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 
شاخصه دهم: 


آقای وکیلی: «عرفان مثبت تخصّص فقیهان را ارج می نھد و بر تقلید بر مرجع اعلم تأکید می‌ورزد 
اما عرفان منفی چون به علمای ظاهر بدبین است تخصّص فقیهان را ارج نمی‌نهد و در عمل يا اصلاً 
اهل تقلید نیست و یا لزوماً اهل تقلید از اعلم نیست. بلکه بر اساس سلیقه تقلید می‌کند» 


آقای محمّد حسین طهرانی که از نظر آقای وکیلی عرفانش مثبت است در مورد فقهاء عظامی که 
نظريهُ وحدت وجود را نیذیرفته‌اند اين گونه قضاوت می‌کند: «فقیه نمایان به نجاسات (وحدت 
وجودی) را افزودند تا خود را از مسولیّت برهانند اين مطلب از سابق الایام برای بندة حقير مشکل 
آمده بود كه چرا برخی از فقیهان ما دربارة مجشمه و معطله و منژهه و مجیّره و مفوّضه حکم به 
تکفیر نمی‌کنند و گفتار آنان را با قبول اصل توحید موجب کفر ونجاستشان نمی‌شمرند ولکن راجع 
به قائلین به وحدت وجود فوراً چماق تکفیر را بر سر می‌کوبند و در تسرّع اين امر از هیچ دریغ 
ا ۰ بالآخره يس از مطالعات و مشاهدات بعد اللتیا و اللتی مطلب به اين نکته منتهی 
كشت كه به واسطة دقت ورقت و عظمت وفهم وادراک این نوع از توحید که توحید مخلصین و 
مقژبین باركاه حضرت حق جل شأنه مىباشد از طرفى و از طرف ديكر بواسطة صعوبت و مشقتی 
كه در اين راه و در سبيل حصول اين مرام براى سالك سبيل الى الله يبش مىآيد و طبعاً با مزاج 
متتژفین سازش ندارد. قشریون و ظاهریون که از جهتی سطح فکرشان, و از جهتی سطح علمیتشان 
کوتاه و ضعیف است. برای زیر بار نرفتن اين مسأله و عدم تقلید و تبعیّت از مرد وارسته راه پیموده؛ 
خود را راحت کرده و بُن اين ريشه زده و با اتهام به نجاست که اثر زندقه و الحاد است انان را زندیق 
و ملحد دانسته‌اند. 


آقای محمد حسین طهرانی تصوّف را از شرایط حتميّةُ افتاء و حکم می‌دانند يس اصلا مرجعیت غير 


" عرفان وحکمت / ص 0۶ 
" الله شناسی / ج ۲ / ص ۲۲۳ - ۲۲ 


۳۵ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


(این حقير در مباحث اجتهاد و تقليد به ثبوت رسانیده‌ام که از شرایط حتميّة افتاء و حکم» از جزتیّت 
به كليّت پیوستن است. و تا عبور از عالم نفس نگردد و معرفت حضرت رب يبدا نشود» اين شرط 


محقق نمی‌شود)۲ 


شاخصه یازدهم: 


آقای وکیلی: «عرفان مثبت تعادل دارد و از مبالغه در شأن افراد دوری می‌کند و حال آنکه در عرفان 
منفی اين مبالغه در حدٌ افراط وجود دارد و افراد در مدح دیگران بدون داشتن مستند علمی چیزهایی 
می‌گویند که قابل اثبات نیست و بلکه كاه قابل رڈ است)' 

در این جا مناسب است مبالغه‌های آقای سيّد محمد حسین طهرانی دربارة آقای حدّاد را ذكر کنیم: 
الحدّاد و ما آدراک ما الحذاد؟! اين مرد به قدری عظیم و پر مايه بود كه لغت عظمت برای وی کوتاه 
است بقدری وسیع و واسع بود كه عبارت وسعت را در آنجا راہ نیست. بقدری متوغل در توحید و 
مندكٌ در ذات حق تعالی بود كه آنچه بگوییم و بنویسیم فقط اسمی است و رسمی» و او از تقین 
خارج و از اسم و رسم بیرون بود ۰..۰...... ایشان قابل توصیف نیست من جه گویم دربارة کسی که 
به وصف در نمی‌آید نه تنها لا يوصف بود بلکه لا یدرک و لایوصف بود نه آنکه یدرک ولا یوصف 


بود)) ۳ 


۳ ......... ایشان به قلم در نمی‌آید و در خامه نمی‌گنجد او شاهباز بلند پروازی است كه هرجه 
طائر فکر و عقل و انديشه اوج بگیرد و بخواهد وی را دريابدء می بیند او برتر و عالی تر و راقی تر 
است فیرجع الفکر خاستاً و البصر ذليلاً و البصيرة كليلة فتبقی حیری لا یعرف يمنة عن يسرة و لا 
ارتا کول اماما یقلت کی يكوه کسی كسيد ووه عاق وتات ات رت 


روح مجرّد را كند و بخواهد آن را در قالب آورد و گرداگرد او بچرخد و او را شرح و بیان نماید» * 


' نور ملكوت قرآن / ج ۲ / ص ۲۲۶ 
" عرفان و حكمت / ص 00 
"روح مجژد / ص ۱۳ 


"روح مجرّد / ص ۱۶ 


۳۹ 


بخش اول ادّعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 
دقت كنيد همان تعابیری که در روایات برای خداوند متعال بكار رفته است آقای طهرانی برای آقای 
حدّاد بكار برده. 
الله أجل من أن بُذرك الْوَاصِفُونَ قَڈر صفته اي هو موصوف بها» 
خواوقة عیاش از اج اس کل وضت دای بابو لضفت رات اص کسی مان 
1 ترک الگرَام» ۱ 
وهم‌ها خداوند را درک نمی‌کنند 
فرزند آقای سيّد محمّد حسین طهرانی دربارة پدرش می‌نویسد: «حقیقت آن بزرگوار برتر از آنست 
كه در وهم بگنجد و اوصاف و کمالات ایشان بلند تر از آن است که در داثرة ادراک ما درآید و آنچه 


از ایشان دیدیم و شنیدیم جز قطره‌ای از فیوضات اقیانوس بیکران وجود ايشان نبود که آن نيز فراتر 


از ظرف وجود و ادراک ما دا 


شاخصة دوازدهم: 
آقای وكا عفان لی ان جات هدور اسك وا كاف اگ قطجبات واو ام اش 


نمی کنند و به اشتباهات خود معترف است) 


پاره ایی از شطحيّاتى كه از نظر آقای وکیلی عرفانشان مثبت است را نقل می کنیم: 


` کافی / ج۱ / ص ۸۱ 
"نور مجژد / ص ٤٣‏ 


7 شطحیات را این گونه تفسیر می‌کند ( (الدعاوی الطويلة العریضة فی العشق مع الله و الوصال معه المغتی بالاأعمال 
الظاهرة و العبادات البدنيّة حتی ينتهى قوم منھم 72 دعوی الاتحاد و ارتفاع الحجاب و المشاهدة و الرؤيه و المشاهدة و 


الخطاب ....... و کلمات غير مفهومة لها ظواهرٌ رائقة و فيها عبادات هائلة لیس ورائها طائل الا آنها تشوش القلوب و تدهش 
العقول و فن الاتغان 


'عرفان و حكمت / ص 05 


۳۷ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


ابو يزيد بسطامی می‌گوید: «إلهى ملکی أعظم من ملکک لکونک لی وأنا لک. فأنا ملکک و أنت 
ملکی, و آنت العظیم الاعظم و ملکی أناء فأنت أعظم من ملکک. و هو آنا»۱ 

همو می‌گوید: «لو أنّ العرش و ما حواه مائة آلف ألف مرة فى زواية من الزوایا قلب العارف ما آحش 
بها.»۲ 


ابو يزيد بسطامی می‌گوید: «سبحانی ما أعظم شأنی. ليس فی جبّتی سوی الله.»۳ 


اما اين كه گفتند عرفان مثبت شطحیّات را توجیح نمی‌کند؛ مراجعه كنيد به کتاب کسر الاصنام 
الجاهليّة تألیف ملاصدراء شطحیّات ابو يزيد بسطامی را توجیح می‌کند." 


كنع :انيت که افاي وكيك قد شا غه دیکر کر بارنقارت سان عرفان و تصوف سیت رعش 
ذکر کردة که دز حقیفت فرق ناقری وا سات فان أن دو اتاد ھی كس كل انش که (عرفان منت 
عرفان را عام و همه و همه را قابل آن می‌داند مرحوم علامه طهرانی می‌فرمودند: راه عرفان جاده 
اصلی دين بوده ولى آنقدر مردم اين راہ را نرفتند تا اينكه جاده حاشیه‌ای شده است. ولی عرفان منفی, 
عرفان را از ابتدا فقط مخصوص افراد خاصّی می‌داند»" 

خلاصه أن که همر ین فرق هان که آقایٰ رکلی رای عرفان تنعت ومتفی دکر کرد نی فاده نود وه 
كناف کا ارافان وکا عرفا ان نش اس معد ههان شا ها سس 


۰ 


در این جا لازم است یک شاخصة دیگر که ميان دراويش و صوفیان حوزوی مشترک است را ذکر 


کنیم و آن عبارتست از طلب اطاعت مطلقه از مريد و لزوم ارادت و محبّت تام او به مرشد و مراد. 


" شرح فصوص (خوارزمی) / ج۱ / ص ۱۸٦١‏ 

" فتوحات ملكيّة / ج ۲ / ص ۳۱ 

" المقدّمات من کتاب الّص النصوص / ص ۲۰۳ 

* ( (و اما ابو یزید البسطامی ۸4 فلا يصح عنه ما یحکی, و ان سمع ذلك منه فلعلّه كان يحكيه عن الله عروجل فى کلام يردّده 
فى نفسه» كما لو سمع و هو یقول (اتنی آنا الله لا اله الا آنا فاعبدنی) فاّه ما كان ینبغی أن يفهم منه ذلك الا على سبیل الحکاية) 
) کسر الاصنام الجاهليّة اص ۶۲ 


ˆ عرفان و حمت / ص 05 


۳۸ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


آقای معتل صادق طهرانی می‌نویسد: «مومن و محبٌ واقعی بعد از ملاحظه زوا کی کھت و 
عصمت قول و فعل امام دلالت دارد و بعد از علم به اين كه انسان کامل, آئینۀ تمام نمای حضرت 
حق و محل ظهور تجلّی اسماء و صفات حسنای پروردگار است در برابر قول معصوم ويا ول خداء 
اگر او را به سخت ترين کارها امر نمودند و فرمودند که خود را از بلندى به يايبن بینداز یا زندگی خود 
را با دست خود آتش بزن يا هر امر دیگری که به ظاهر مستلزم هلاک انسان است. بدون درنگ 
وتأمّل و از روی طوع ورغبت بايد انجام دهد تا طعم شیرین وحقیقی ایمان را ذوق کند.»" 
«مهمترین عامل» در سير ورشد سالک محبّت تامٌ و ارادت تام و اعتماد به تربيت و مقام استاد 
استء ذزه‌ای تنژل از ارادت و اعتقاد به استاد و مشاهدة نقصان در وى يا مشاهده تقدّم و تفوّق خود 
در کمالی از کمالات و فضائل بر غاد خود ره غود راف فاده و استفاده این آن‌ها را ميك ود نموده 
و در اثر آنء شاگرد از تربيت استاد محروم می شود.)" 

حاصل آنکه ميان تصوف مثبت و منفی تفاوت مهم و اساسی نیست خصوصا که هر دو گروه معتقد 
به نظرية وحدت وجود و موجود هستند که آثار و ثمرات فاسدی در پی دارد و در بخش سوم درباره 


آقای وکیلی در راستای دفاع از صوفیه و توجیه عقائد آنان. احادیث مذمّت صوفیه را ساختگی معرفی 
سی کند او در کتاب (تطهیر الشریعة عن حديقة الشیعة) می‌نویسد: «به راستی کو نه ممکن است 
که حدود ده حديث در مذمّت صریح صوفیه از اهل بيت ک اَل در کتب حديث قدما وجود داشته 
باشد ولی در طول تاریخ تا قرن دهم هجری هیچ گزارشی از هیچ یک از آن‌ها در هیچ کتابی وجود 
نداشته باشد؟ چطور ممکن است با اینکه عصر حکومت مقدس اردییلی عصر حکومت شيعه و 
اقبال به تقل حدیث است و مقدس اردبیلی نيز شاگردانی چون میرزا محمّد استرآبادی صاحب رجال 
داشته که تا لحظهُ رحلت بر بالین وی بوده‌اند» اين احادیث به هیچ کتابی راه نيافته باشد و به ناگهان 


نور مجرّد / ج ۱ / ص 001 
" همان / ص ۵۸۱ 


۳۹ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


در قرن دهم در دست مقدس اردبیلی بيدا شدوو اھا نش ا مقدش اردبيلى نیز تمام منابعش 


مفقود شده ا2 


برای اثبات عدم صخت اين ادّعا ناجاريم روایاتی كه در مذمّت صوفیه در كتب متقدمين و کسانی که 
چند قرن قبل از مرحوم محقق اردبيلى بودهاند را ذكر كنيم ایشان در قرن دهم هجرى مىزيسته و 
مرحوم كلينى در قرن سوم هجرى وفات كردهاند. 

۱. مرحوم کلینی در اصول کافی نقل می‌کند. عن سر عن ابی عبدلله: «یا د 
عَنْ دين له تر إلى أبي حَيقة و سین لور في دك مان و هُم علق في الْمَسْجِد ال 
مَوْلَاءِ الصَّادُونَ عَنْ دين الله بلا هدّی مِنَ الله و لا کتاب مُبین إِنَّ هو 2 اا جلشوا في 
یوتهم فَجَال الاش فلم ُجڈوا أعدا بره عن 6ن 3 کی یوت 
َنُخْبِرَهُمْ عن الله تارك و تعالّی و عَنْ وشوله»" 

ای سدیر: اکنون کسانی که مردم را از دين خدا او گیری شن کد نشان می‌دهم آن كاه به ابوحنیفه و 
سفیان ثورى كه در آن زمان در مسجد حلقه زده بودند نگاه کرد و فرمود: اینها بدون هدایت از جانب 
خدا و سندی آشکار مانع دين خدایند. همانا این پلیدان اگر در خانه‌های خود بنیشنند و فریبکاری 
نکنند مردم برای یافتن حق به جست و جو می‌پردازند و چون کسی را نمی یابند که از خدا و رسول 


ا 


(ك) خبر دهد نزد ما می‌آیند تا ما از ھدایت خدا و رسول به آنها خبر دهیم. 


است و این حديث دلالت می‌کند بر اينكه صوفیه سیر از دشمنان و مخالفان ايشان و مانع دين 


خلا زان که لعو کلام اناق نات 


تطهير الشريعة عن حديقة الشيعة / ص ۲۷ 

" کافی / ج۱ / ص ۳۹۳ 

" «کان ابوحنیفه من فقها المخالفین و سفیان الثوری من صوفیتهم... و یدل على ان الصوفیه کانوا فى اعصار الایمه علیهم 
السلام کانوا معارضین لهم صادّين عنهم و عن دين الله علیهم لعنه الله» / مرآة العقول / ج ٤‏ / ص ۲۸۹ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


مرحوم ملا صالح مازندرانی (ره) می‌نو يسد: «سفیان توری از متصوفه و دشمان اھل بیت ‏ اکا 


می‌باشد که از جایگاهی ويزه و منزلتى عظيم در نزد خلفاء ستمگر برخوردار بوده و نيز مرؤج بزرگی 
برای طاغوتها تشمار امد 


؟. مرحوم كلينى بابی را با اين عنوان باز کردەاند: «باب دخول الصوفيه على ابی عبدلله 8ل و 
احتجاجهم عليه فيما ينهون الناس عنه من طلب الرزق» «ورود صوفیه بر امام صادق :0اا و واحتجاج 
و بحث آنها با آن حضرت دربارة طلب روزى كه مردم از آن نهى شدهاند» آنگاه مرحوم كلينى روايتى 
طولانى از اعتراظ سفيان ثورى (رئيس صوقیه) نقل می‌کند: مَحَلَ شین لور عَلَى أي عَبْدِ الله 
ع قَوَأَى عليه تیاب پیض كَأَنّهَا غزقی ابض قال له ام دا لس لش من لباسک......' 

سفيان ثورى بر امام صادق يل وارد شد او را در جامهاى دید به سفيدى يوست تخم مرغ كفت اين 


لباس شايسة تو نیست.... آنگاه امام ا جواب مفصلى به او دادند و انحراف او را آشکار ساختند. 


۳. مرحوم كلينى روايت دیگری از اعتراض سفيان ثورى به امام صادق # نقل می‌کند: «مَرٌّ سین 
نوی في الْمَسْجِد الْحَرَام قرآی آبا عَبْدِ الله ع و عليه نبا كَثِيرَةُ الْقِيمَةٍ حِسَانٌ فقال و الله له و 
ایح دنا مِنْهُ فقال یا ابْنَ سول الله ما بش رَشول الله 4 مثل هَذَا اللباس و لا علیدع و لا 


7 
٤ 


اد من بانك فقال لَهُ بو عَبْدٍ الله ع......۲ 


دارد با خود كفت بايد نزد او بروم و سرزنشش كنم سپس نزدیک او آمد و كفت ای پسر رسول خداء 
پیامبر و على #4 و پدرانت اين گونه لباس نمی پوشیدند آنگاه امام صادق يك درط جوابی قاطع 
۶ نعمان بن محمّد مغربی (وفات ۲۱۳ ق)ء شش قرن قبل از محقق اردبیلی در مذمّت صوفيه 
روایتی نقل می‌کند (إِنّ ابا عبد الله ع رأى قوما یلبسون الصوف و الشعر فقال إلبسوا القطن فانه 
' «سفیان و هو سفیان بن سعید بن مسروق الثوری و كان من المتصوفه المعترضین على اهل البيت علیهم السلام و كان له منزله 


" کافی /ج ۳ / ص 1۵ 
" کافی / ج ٦‏ / ص ۶۲ 


۳۱ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


لباس رسول الله ( )22 ) و کان افضل ما يجده ( على ) ) و هو لباسنا و لم يكن یلبس الصوف و الشعر و 
ا کی نے a‏ 

امام صادق 2 قومى را مشاهده کردند که لباسشان از يشم و مو بود فرمودند لباس از پنبه بپوشید 
كه آن لباس پیامبر (ع) است وبهترین لباسی است که آن حضرت يافتند و پنبه لباس ماست و 
پیامبر ( ٩‏ ) لباسی که از پشم و مو تهیه شده بود نمی پوشیدند شما نیز نيوشيد مگر به خاطر بیماری» 
خداوند زيبايى را دوست دارد و دوست دارد اثر نعمتش را بر بنده‌اش ببيند. 

ls 0‏ «أنّ فيان اور دکل عَليهِ قرای عَلَيِ تيا رَفِبعَة تال با ابن زشول 
الله أَنَتَ تُحَدَّمنًا حَدَّننا عن عَلِيء ع أنه گانَ ن نیال ین الاب و الگراییش و أنْت تلبس الْقُوجِي 3 


یی ہے 


الْمَرْوِيٌ فَقَال ون با شفيان إن تح گان في رن ضبق وإ اله قذ وشع ينا يحب لن 
وح الله عليه أن يْرَى دک عَليْهِ 77 

حلاج که از رؤسای صوفیه است را از ناحية امام زمان :لك نقل می کند 

«و کان آیضا من جملة الغلاة آحمد بن هلال الكرخي و قد كان من قبل في عدد أصحاب أبي محمّد 
ع ثم تغيّر عما کان عليه و أنكر بابية أبي جعفر محمّد بن عثمان فخرج التوقیع یلعنه من قبل صاحب 
الأمر و الزمان و بالبراءة منه في جملة من لعن و تبرأ منه و كذا كان أبو طاهر محمّد بن علي بن بلال 
و الحسین بن منصور الحلاج و محقد بن علي الشلمغاني المعروف بابن آبي العزاقري لعنهم الله 
فخرج التوقيع بلعنهم و البراءة منهم جمیعا على يد الشیخ آبي القاسم الحسین بن روح ره» " 


مرحوم علامه مجلسى در بحار الانوار ج ۵۱ ص۳۸۱ نیز همین روايت را نقل كرده است 


' دعائم الاسلام / ج٢‏ / ص ۱۵۵ 
' دعائم الإسلام / ج٢‏ / ص ۱۵۵ 
" الاحتجاج /ج٢‏ / ص ۷۶ 


۳۲ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


۷ مرحوم شيخ طوسی (وفات ۶7۰ ق) از پیامبر (عّْ) نقل می‌کند: (يا لاد يَكُونُ في آخر الرمَان 
وم لبون اوق في صَيْفهمْ و شتائوم. برد أ لهم الفضل بلق علی رون ولیک هم 
لات تقر اه ا 


در آخرالزمان گروهی می‌آیند كه در تابستان و زمستان پشمینه می‌پوشند و معتقدند که اين كار موجب 
مخت آن‌ها بر دیگران ات ال آن که اهل اس ا ها و فی اتان را عدت تقد 

مرحوم علامه مجلسی نت اين حديث را در کتاب عين الحیات نقل کرده و بعد از آن فرموده: ای 
عزیز: اگر عصابة عصبیت را از ديده گشائی و به عين انصاف نظر نمایی همین فقره‌ای که در اين 
حدیث وارد شده برای ظهور بطلان طائفة مبتدعة صوفیه كافى است» قطع نظر از احادیث نشار 
دیگر که صریحا و ضمناً بر بطلان اطوار و اعمال ایشان و مذمّت مشایخ و اکابر آنها وارد شده است.۲ 
ششم هجری می‌زیسته و شيخ طوسی در قرن چهارم هجری زندگی می‌کرده است یعنی این حدیث 


۸. مرحوم شهید اوّل: اعتراض صوفیه را به امام رضا نا نقل م ىكنند: 

«قال له الصّوفيّة: إنّ المأمون قد رڈ هذا الامر إليك, و آنت أحقٌ النّاس به الا أّه تحتاج أن تلبس 
إذا حكم عدل, و إذا وعد أنجز)»” 

صوقیه به امام رضا يلك كفتند مأمون امر حكومت و امارت را به شما داده است و شما سزاوارترين 


مردم به آن هستید إلا ابق که پشمینه و آنچه که پوشیدنش نیکوست بپوشی. 


" الامالی (طوسی) ص ۵۳۹ و مرحوم علامه مجلسی همین روایت را در بحار ج ۷۶ ص ٩۱‏ و مرحوم شيخ حر عاملی در وسائل 
الشيعة ج ۵ ص ۵ نقل کرده‌اند. 


0 الدرة الباهرة من الأصداف الطاهره ص ۳۷ 


۳۳ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


امام الا فرمود: وای برشما از امام خواسته شده که با عدالت و قسط رفتار نماید هرگاه سخن بگوید 
صادق باشد و هرگاه حکم کند عدل باشد و هرگاه وعده دهد وفا کند. 


می کرد 

همین روایت را به طور مفصل إبن أبى الحدید در شرح نهج البلاغه ذکر می‌کند: 

«و روي أنّ قوما من المتصوّفة دخلوا خراسان على علي بن موسی الرضا فقالوا له ان أمير المؤمنين 
فکر فیما ولاه الله من الأمور فرآكم أهل البیت الی الناس أن تقموا الناس و نظر فيك من آهل البیت 
فرآك اوَلى الناس بالناس فرأى أن يرد هذا الأمر إليك و الامامة تحتاج إلى من يأكل الجشب و یلبس 
الخشن و يركب الحمار و يعود المریض فقال لهم إن پوسف كان نبیا یلبس آقبية الدیباج المزررة 
بالذهب و یجلس على متکات آل فرعون ویحکم إنما يراد من الامام قسطه و عدله» 

صوفیان به امام رضا ك گفتند: مأمون فکر کرد و رأى او جنين شد که ولایت امور را به تو بدهد 
مریض برود 

می‌زد و حکم می‌راند وای برشما! از امام عدالت و قسط خواسته شده 

فص خاودم و جيل سال سا فا فا له ات اھ تسعد ادكه ا نات خرف 
همین حديث را مرحوم علامه مجلسى در بحار ج 7۷ ص ۱۲۰ از ابن ابی الحديد نقل می‌کند و در 
ج ۱۰ ص ۳۵۱ از شهيد اوّل نقل می‌کند 


شرح نهج البلاغة ابن ابی الحدید / ج ١١‏ / ص ۳۶۶ 


۳ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


علاوه آنکه احادیث مذمّت صوئیه تھا همین مقدار نیست دو طایفه دیگر از روایات دلالت بر بطلان 
مسلک صوفیه دارد 


١‏ احادیثی که دلالت بر تباین ميان ذات خالق تعالی و مخلوق می کند مانند اين روایت صحیح 
السند: قال الصادق يليك : ان الله خلو من خلقه و خلقه خلو منه' 

خداوند از مخلوقات خالی است و مخلوقات هم از او خالی هستند اين گونه احادیث در حقيقت رد 
وحدت شخصی وجود که مبنای اساسی صوفیه است می‌باشد. 

ما در کتاب تأمّلی در نظرية اصالت وجود و وحدت وجود ص ۱۲۵ به بعد ده طایفه دیگر را در اين 


زمینه نقل کردیم 


ايك و رزااتی كددتهرات وحدت شخصی وجود را مردود می‌شمارد و ما در کتاب مذکور چهل 


ثمرہ فاسد برای آن شمردیم 


احاديث ساختگی در کتب صوفٰيه 


ماج سا کسی ویو كتيل که امامت مادم في دنه سوا اوت ول | کر ا 
دنبال کشف حقيقت هستند مراجعه نمایند به آثار سران صوقّیه مانند ابن عربی و مولوی و سیّد حیدر 
املی تا مشاهده کنند بزرگانشان در مباحث اعتقادی به روایات ساختگی و یا ضعیف و یا روایات 
بدون سند استناد کرده‌اند در حالی که عقاید بايد بر علم ويقين استوار باشد 


ما در کتاب «بحوث هامه فى المناهج التوحیدیه» ص ۲۰۹ به بعد تعدادی از ارو بات لی :زا قل 
کردیم 


و همچنین صوفیه برای مشروعیت بخشیدن به طريقة تصوّف روایاتی را وضع کردند مثلا 
١۔من‏ سره أن یجلس مع الله فلیجلس مع اهل التصوّف 


هركس شادمان می‌شود که همنشین خدا باشد بايد با اهل تصوّف همنشین شود 


کافی / ج۱ / ص ۸۳ 


۳0۵ 


بخش اول اذعای تقسیم تصوف به مثبت و منفی 


در مجموعه آثار سلمی" اين عبارت به پیامبر َه نسبت داده شده و در مثنوی مولوی" هم ذکر شده 
فروزانفر در شرح احادیث مثنوی " این روایات جعلی را می‌شمارد و دکتر سيّد جعفر شهیدی * نیز 
می‌گوید اين حدیث موضوع است. 

۲ لا تطعنوا علی اهل التصوف و الخرق فان اغلاقهم اخلاق الانبیاء و لباسهم لباس الا 

طعن مزنید بر اهل تصوّف و خرقه پوشان به درستی که اخلاق ایشان اخلاق پیامبران است و لباسشان 
لباس پیامبران 

زین العابدین شیروانی اين عبارت را در بستان السیاحه" به پیامبر مت نسبت می‌دهد در حالی که در 
هیچ يك از کتب معتبر روایی موجود نیست 

تست رم اوفع قال يتافو رازہ ا ارت وش و ویس و تاو 
الواو ورد و ود و وفا والفاء فرد و فقر و فناء 

تصوّف از چهار حرف تشکیل شده تاء و صاد و واو و فاء. و تاء به معنای ترک و توبه و تقوا است و 
صاد به معنای صبر و صدق و صفا است و واو به معنای ورد و مودت و وفا است و فاء به معنای 
تنهایی و فقر و فناء است. 

اين عبارت را زین العابدین شیروانی در بستان السیاحه" به امير المؤمنين سلام الله عليه نسبت 
هی ديد در حالی که در هیچ یک از کتب روايى معتبر موجود نیست 

کد آقای وکیلی در کتاب معاد شناسی عبارتی را تقل می‌کند که در کتب معتبر روایی موجود نیست 


و تنها در کتب صوفیه یافت می‌شود: (إِنّ اقلیاتی تحت قبایی لا بعرفهم غیری»۲ 


" مجموعه آثار سلمی / ص ۱۳۰ 

' مثنوی معنوی / دفتر اؤل / ص ۷۰ 

" شرح احادیث مثنوی / ص ۵۷ / ردیف ٩۶۵‏ 

“شرح مثنوی شهیدی / ص ج ٦‏ / ص ۶۲۲ 

' بستان السياحة / ص ۳۳۸ 

` همان / ص ۳۳۸ 

" هفت روز در بهشت (معاد شناسی) / ص ۱۱۶ به نقل از آداب الصلوة 


۳۹ 


لدم 


٦ 07 ۲ ۰ 5‏ 
یگ اب رش رور ور ست! سرت سای) 


بخش دوم بررسی کتاب هفت روز در بہشت (معرفت شناسی) 
كشة 23 5 


آقاى وكيلى مىنويسد: «برخى از افراد با دريافتهاى قلبى و درونى خود نوعى آگاهی از 
الما سرک تا كنيد که بسن و عقا و ٹک مس در ان وهيل سک اع اتراقات 
اختصاصی و غیر همگانی» ادراکات شهودی نامیده مى شود و از آن آگاهی به حش ششم يا اسامى 
دیگر نیز تعبیر مى شود ١)‏ 

«ادراکات شهودی نیز مانند بقیة ادراکات می‌تواند درست يا نادرست باشد برخی از ادراکات شهودی 


از جنس علم حضوری بوده و مانند حش باطن می‌باشد. اين اداراکات هميشه يقين آور است»۲ 


ادر کات شيدق وی رای مکش ان درا کات کی اسان مک لنت سای وا 
با استدلال بفهمد ولى قلبش آرام نشود اد هاور قانع شود ها در امور فين و ما 


آرامش قلب نمی‌رسند و برای تحصيل آرامش به دنبال سير وسلوک و تهذيب نفس حركت مىكنند» ” 


در عبارت دوم نوشته است: برخى از ادراكات شهودى از جنس علم حضورى و يقين آور است 
می‌گوييم اگر سالك به نفس معلوم برسد يعنى به واقع رسيده آن وقت يقين آور است ولی ادراكات 
شهودی آفات و آسیب‌هایی دارد كه در برخی از موارد موجب می‌شود سالک به واقع نرسد و توهم 
كند كه به واقع رسیده و لذا به خاطر خطا پذیری آن. حجیتش مخدوش می‌گردد پس نمی‌توان به 
صورت قاعده كلى آن را حجّت دانست. در عبارت سوم می‌نویسد: ادراکات شهودی آرامش بخش 
ای را کالہ جگری :ايف ر ال اكد هوباو هيران اھ سک هنن کی که دی جھاز 
چوب قواعد منطقی باشد و مادۂ اليه آن هم علوم متقن و استوار باشد همواره صحیح و بی خطا 
است و راهی بسیار مطمئن برای کشف حقیقت می‌باشد گرچه رعایت کردن قواعد منطقی چندان 


اسان 


" همان / ص ۷٦‏ 
"همان / ص 7 


یت روز دزد بهشت (معرفت شناسی) / ص ٦٦‏ 


۳۸ 


بخش دوم بررسی کتاب هفت روز در بہشت (معرفت شناسی) 


شهودی که در آن احتمال درستی يا نادرستی می‌دهیم چگونه يقين آور و آرامش بخش تر از راه تفکر 


در این جا مناسب است اندکی دربارة عدم حجیّت مکاشفات سخن بگوییم. 

اکابر صوفيه در آثارشان آفاتی را برای کشف و شهود شمرده‌اند كه حاکی از عدم حجیّت آن است و 
لذا اعتماد بر مکاشفات هیچ تما ویو لالہ صرف آست‌های انرا ان کته بان ی کل 
شالت ا ا 

۲. وقوع سالک در اوهام وتخیّلات فاسده" 

۳ بیماری‌های اعصاب و روان" 

تاف باورها و اعتهاد ات دو شاقات 

استاد مصباح یزدی دربارة عدم حجیّت مکاشفات می‌نویسد: 


(اما گذشته از پیامبر و امامان معصوم 7مھ دیگران براى ما مشكوك اند تا هنگامی گے مت 
اطمينان يبدا كنيم خلاف نمی‌گویند و به واقع جنين ادراک و دریافت‌هایی برايشان حاصل شده و 


دوم این که با قرائنی به دست آوریم و احراز كنيم که آن ادراک و یافته‌ها از عنایت‌های ربّانى است نه 


" قیصری می‌گوید: ( (مشاهدة الصور تارة یکون کی اليقظة و تارة یکون کی النوم و كما ان النوم ینقسم بأضغاث احلام و غیرها. 
کذلک ما یری فى اليقظة ینقسم الى امور حقيقية محضة واقعة فى نفس الامر و الى امور حقيقية لها شيطانية و قد یخالطها 
بيسير من الأمور الحقيقية لیضل الڑائی. ) ) شرح فصوص (قیصری) / ص ۱۰۷ 

7نا شاهن(ای» الشالكي) امراف اله المقيد یضیب تارة و طح ایر ذلك المشاهن: اما ان یکزن مرا حقيقيا او لا 
فان كان الذى يصيب المشاهد فيه و الا فهو اختلاق الصادر من التخيلات الفاسدة. ) ) همان. / ص۹۹ - ۱۰۰ 

" ( (و للإصابة أسباب بعضها راجع الى النفس و بعضها الى البدن و بعضها اليها جميعا اما الاسباب الراجعه الى النفس کالتونجه 
التا الى الحق..... و اما الأسباب الراجعة الى البدن صحّته و اعتدال مزاجه الشخصى و مزاجه الدماغى) ) شرح فصوص 
(قيصرى) / ص ٠٠١‏ 

' ابن عربى میگوید: ( (مات رسول الله (ص) و ما نص بخلافته عنه الى أحد ولا عيّنه) ) 

استاد حسن زاده در ذيل اين كلام مىنويسد: شک نيست كه حضرت رسول الله برای ود وصئّ تعيين فرمود و آن امير المؤمنين 
على ( 8# ) بود..... بايد كفت شيخ صاحب عصمت نبود..... كشف او..... به حسب معتقد و سوابق انس والفت اشتباهى 
روى آورد. ) ) ممد الهمم / ص ۶۱۰ 


۳۹ 


بخش دوم بررسی کتاب هفت روز در بہشت (معرفت شناسی) 


از القائات شیطانی و تسویلات نفسانی. در هر صورت در مورد غير پیامبر و امامان معصوم تلاسر 
اگر کوچکترین تردیدی داشته باشیم سخن آن‌ها برای ما ارزشی نخواهد داشت» 

با توجه به مطالب مذكورء اين ادّعا كه که هدف اصلی از بعثت انبیاء اين است که انسان از راه شهود 
با عوالم غیبی انس بگیرد صحیح نیست چرا كه معقول نیست انبیاء انسان‌ها را به راه غير حجّت و 
بی يايه و اساس سوق دهند. راهى كه شياطين و اوهام و بيمارىهاى روانى باورهای شخصی در آن 
آقای وكيلى می‌نویسد: «برای اينكه بتوانيم به غيب دسترسى بيدا كنيم دو راه وجود دارد: 


ال فيا شھ انت 
؟. راه دوم آن است كه ما در ابزارهاى شناختی و به تعبيرى در گیرنده‌های خود تغيير ایجاد 
نموده و بتوانیم با آنء غيب را دريافت نماييم 007 

راه‌های زيادى برای تقويت گیرنده‌های وجودى انسان وجود دارد و هر يك از آنها گیرنده‌های 
انسان را در بُعدى و از جهتی تقویت می‌نماید و تا حدّى پیش می‌برد. برخی از رادها گیرنده‌های 
اسان وا تقبط ور سل رانا تالا وی ار لادان سای ازع كاذ موسا د ول درفن از 
رادها انسان را هزاران بار بیشتر بالا برده و او را تا مقام همجواری با انبیاء و اولیاء الهى رشد داده و 
قه قاع الا وما نهدت امك امت سا فال کون دهان وجرد اسان اس تا اسان 
با عوالم غیبی انس بگیرد و درهای ملکوتی به رويش باز گردد و بتواند به مقام قرب خداوند نائل 
E‏ 
اۓ گففار وديم سات كه اصای انما قال كردق کی سمای وود اسان یت که ان زا 
شهودی که حجّت نیست انسان‌ها را با عوالم غیبی مأنوس کنند. نادرست بودن اين مطلب جای 


بحث ندارد. 


` در جستجوى عرفان اسلامى / ص ۳۹ 


'هفت روز در بهشت (انسان شناسى جھان شناسى) / ص ١١‏ 


بخش دوم بررسی کتاب هفت روز در بہشت (معرفت شناسی) 


نكتةُ دیگر اين است که اهل عرفان و تصوّف به زعم خويش گیرنده‌های خود را قوی می‌کنند و عالم 
غيب را شهود می‌کنند در این صورت چرا به یافته‌های متناقض می‌رسند ؟! 

استاد جوادی آملی می‌نویسد: «بسیاری از یافته‌های اهل عرفان مخالف و بلکه مناقض یکدیگر 
ات ريد هميق دلبل يق برك از آن‌ها انکاز را سای درقی و سارف کشقی برضن دنگر 
مىيردازند. ١)‏ 

آقای سکنل صادق طهرانی می‌گوید؛ «گاه ممکن است دو ول خدا در مسأله‌ای که مربوط به تربیث 
نفوس است اختلاف نظر داشته و یکی از ایشان طریقه دیگری را ناصواب بشمارند همانطور که 
طريقة نفی خواطر در روش تربیتی مرحوم حاج ملا حسین قلی همدانی و شاگردان آن بزرگوار با 
طريقة مرحوم سیّد بحرالعلوم مخالف بوده و روش مرحوم سیّد را خطا می‌دانستند»" 

اين گونه یافته‌های متناقض و تخطته کردن‌ها دلیل بر راهیابی خطاء و اشتباه در یکی از دو شهود 
است حال صحیح است که بگوتیم هدف اصلی بعثت انبیاء فعال كردن کشف و شهودی است که 
انسان‌ها را به نظرات متناقض و متضاد برساند؟! 


دو نمونه از مکاشفات 


-١‏ ابن عربی مکاشفه‌ای را نقل می‌کند که با عفت و ادبی که در نزد عقل و شرع مستحسن است 
تتافی دارد: «فانظر ما أعجب هذا وبینا آنا أقيد هذه المسألة من الکلام في الطبيعة إذ غفوت فرأيت 
آمي وعلیها ثیاب بيض حسنة فحسرت عنها ذیلها إلى أن بد إلى فرجها فنظرت إليه ثم قلت لا يحل 
لي أن أنظر إلى فرج أمي فسترته وهي تضحك فوجدت نفسي قد کشفت في هذه المسألة وجها ينبغي 
أن يستر فسترته بألفاظ حسنة بعد كشفه قبل إن أرى هذه الواقعة فكانت أمّي الطبيعة والفرج ذلك 
الوجه الذي ينبغي ستره والكشف إظهاره في هذا الفصل والتغطية بذلك الثوب الأبيض الحسن ستره 
بالفاط عار ات 


کرت تمهید القواعد /ج۳ / ص ۲۸۰ 


نور مجژد / ج١‏ / ص 001 
" فتوحات مكية ج٢‏ ص ۶۳۱ 


۱ 


بخش دوم بررسی کتاب هفت روز در بہشت (معرفت شناسی) 


۲- ابن عربی به استناد کشف و شهود خود را از حاملان عرش معرفی می‌کند: اه تعالی خلق 
ملائكة من آنوار العرش یحفون بالعرش وجعل فیما خلق من الملانكة أربع حملة تحمل العرش من 
الأربع القوائم الذي هو العرش علیها... و جعل آرکانه متفاضلة في الرتبة فانزلني في آفضلها وجعلني 
من جملة حملته فإنّ الله وان خلق ملاتكة یحملون العرش فان له من الصنف الانساني آیضا صورا 
تحمل العرش الذي هو مستوي الرحمن آنا منهم و القائمة التي هي أفضل قوائمه هي لنا وهي خزانة 
الرحمة فجعلني رحیما مطلقا»" 


«مخالفت با عقل در مسلک صوفیان» 


شهود متمشک می‌شوند و طریق عقلی را نمی‌پذیرند. 

استاد مطهری می‌نویسد: «عرفا بیش از اندازه عقل را تحقیر کرده‌اند و گاهی نه خیلی تا حدّ بی 
اعتبار بودن عقل هم جلو رفته‌اند ۳ ولی در مرحله تحقیر عقلء گاهی تا حدٌ افراط هم جلو 
وفع افد سے اساسا کرو عقل ی منطق و الال :وهای اعت یی اعتبار معفی کردداند تا 
آن جا که آن را (حجاب اکبر) هم نامیده‌اند.»۲ 

استاد خلال الدین آشتیانی: «بزرگان فرموده‌اند: فکر و نظر و مبدء ادراکات حصولی» حجاب» و 
علم حاصل از این طریق حجاب اکبر است.» " 

ابن عربی می‌نویسد: «لأن العلم الصحیح لا يعطيه الفکر و لا ما قررته العقلاء من حيث افکارهم) * 


نمی‌باشد. 


' فتوحات مكية ج ۳ ص ۶۳۲ 
۲ مجموعه آثار / ج ۲۳ / ص ۲۱۳ 


"مقدمه فصوص (قیصری) / ج ١‏ / ص ۱۳۸ 
' فتوحات / ج ١‏ / ص ۲۱۸ 
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بخش دوم بررسی کتاب هفت روز در بہشت (معرفت شناسی) 


همو گوید: العلم النظری و العلم الوهبی «وتختلف الطریق فى تحصیلها بين الفکر و الوهب و هو 
الفیض الالهی و عليه طريقة اصحابنا لیس لهم فى الفکر دخول لما يتطرّق اليه من الفساده و الصحة 
فیه مظنونة فلا ہو بما بعطیه و آعنی باصحابنا اصحاب القلوب و المشاهدات و المکاشفات لاالعتّاد 
و لاالژھاد و لا مطلق الصوفية الا اهل الحقائق و التحقیق منهم و لهذا يقال فى علوم النبوة و الولاية 
آنها وراء طور العقل فیها دخول بالفکر لکن له القبول خاصّة عند سلیم العقل الذی لم یغلب له شبهة 
خيالية فكريّة یکون من ذلك فساد نظره.» 

راہ و روش علم نظری با علم اعطائی مختلف است در علم نظری از راہ تفكّر تحصیل می شود ولی 
در علم وهبی فيض الهی لازم است که همین طریقة اصحاب ماست که آنان اهل فکر نیستد چرا که 
در فکر اشتباه راه دارد و صحّت آن در حدّ گمان است مقصودم از اصحاب ماء اصحاب قلوب و 
تاه انك و كا شاك ات ناد وھ مان و ند هه رهم .انها كه اه رو 
تحقیقند و لذا در مورد علم نبوّت و ولایت گفته می‌شود که آن علم وراء عقل است و عقل نمی‌تواند 
در آن راهی» بوسیلۀ فكر داشته باشد بلکه فقط آن عقل سلیمی که شبهۀ خیالی فکری بر او غالب 
نشده باشد می‌تواند قبول نماید. 

ابن عربی می‌گوید: «الفیلسوف معناه محبّ الحکمة لان الصوفیا بلسان الیونانی هی الحکمة و قیل 
هى المحبّة فالفلسفة معناه حبٌ الحکمة و كل عاقل يحبٌ الحكمة غير أنّ أهل الفکر خطؤهم فى 
الالهیّات أكثر من إصابتهم سواء کان فيلسوفا او معتزلیا او اشعريا او ما كان من اصناف اهل النظر؛ 
فما ذقت الفلاسفة لمجرّد هذا الاسم و تما ذمّوا لما اخطئوا فيه من العلم الالهى مما يعارض ما 
جائت به الرسل بحكمهم فى نظرهم بما اعطاهم الفكر الفاسد فى اصل النبوة و الرسالة و لماذا تستند 
فتشوش عليهم الأمر فلو طلبوا الحكمة حين أحبّوها من الله لا من طريق الفكر أصابوا فى کل 
00 

فيلسوف يعنى دوستدار فلسفه زيرا كه سوفيا به زبان يونانى يعنى حكمت و بعضى گفته‌اند به معناى 
حلت انث دن لتقد سی دوس ذافن کته وش عافن هکت زا دوم د ارد عو ادكه 
اهل فكر اشتباهشان در مباحث الهى زيادتر است از مواردى كه به حقٌ رسيدهاند. فيلسوف جه 


فتوحات مكيه / ج ۲ / ص 0۲۳ 


۳ 


بخش دوم بررسی کتاب هفت روز در بہشت (معرفت شناسی) 


معتزلی جه اشعری و غير آنان به جهت مجرّد اسم سرزنش نشدند بلکه به جهت أن که در علوم الهى 
اشتباهاتی معارض با علوم انبیاء داشتند. به خطاء رفته‌اند به خاطر آن که در اصل نبوّت و رسالت 
بر طبق آنچه فکر فاسدشان به آنان بخشيد حکم کردند و به جهت مستندی که برگزیدند امر بر آنان 


0 کت انأف كد که را زر 1 كو هی مانا هه یه ی مس 


سيّد حیدر آملی: «أمّا العلوم العقلية فصاحبها الذی هو الحکیم. عنده موضوع العلم الالهی» الذی 
هو المقصود بالذات من اقسام الحکمة. الوجود و معرفته المنتهية الى معرفة الحق تعالی» و ما یتعلق 
بذلک من المعارف و الحقائق» و اکثر کتبهم مملوءة بذلک و یعرف تحقیق ذلك من تعریف علومهم 
بقولهم (العلم هو حصول صورة المعلوم فى نفس العالم) و مرادهم أن معلومهم هو الحّ تعالی» و 
أنهم (هم) العالمون به. و هذا ظن فاسد و توهم كاذب (وهم یحسبون آنهم یحسنون صنعا) الآية, 
لان العلم بالله لیس کذلک و ليس له صورة تنتقش فى النفس او العقل و هذا من قلة العقل و غلبة 
الظن (ذلک ظیّ الذين کفروا فویل للذين کفروا من النار»" 

اما علوم عقليه صاحب آن علوم» حكيم می‌باشد در نزد او علم الهی که مقصود به ذات از اقسام 
حکمت عبارت است از وجود و شناخت وجود که منتهی به معرفت حقّ تعالی و آنچه متعلّق به آن 
از معارف و حقاتق است. و اکثر کتابهای آنان مملؤ از اين مطالب است و تحقیق اين مطلب هم از 
تعریف علومشان به دست می آید که می‌گویند علم» حصول صورت معلوم است در نفس عالم» 
مرادشان از معلوم حقٌ تعالی است و اينكه اینان همان عالم به حقٌّ تعالی هستند و اين گمان فاسد و 
توهم كاذب است. آنان فکر می‌کنند كه نیکو عمل کنند زیرا علم به خدا آن چنان نیست» صورتی 
او کا دو سی تا گا ھا سس این سای از کش ضفل و عله کمان تر اسان اس که کافر 
نتسشن وا پر کا که كاف د ان از انمت 

ابن عربی: «فرآیت علوما مهلكة مااشتغل بها أحدٌ إلا هلک من علوم العقل المخصوصة بأرباب 
الأفکار من الحکماء و المتکلمین فرآیت منها ما یؤڈی صاحبها الى هلاک الدّائم»' 


" فتوحات مكيه / ج ۲ / ص ۵۸۶ 
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علوم هلاک کننده‌ای را ملاحظه کردم که احدی برآن مشغول نمی‌شود مگر آنکه هلاک می شودہ آن 
علوم عقلی است که مخصوص اریاب فکر از حکماء و متکلمین می‌باشد. 


آقای محمد حسین طهرانی: «اکثر فلاسفه كه همت بر تجرید عقل و ادراک معقولات گماشتند و 
عمر در آن صرف کردند. در اين مقام بماندند و آنرا وصول به مقصد حقیقی شمردند و به حقيقت 
چون مقصود اصلی نشناختند» از شواهد دگر محروم افتادند و انکار آن کرده در مرتبة ضلالت گم 
شدند فضلوا من قبل و َضلوا كثيراً»١‏ 


مولوى مى كوي 


ای ا وین .ود پای چوپین سخت ہی تمکین بود" 


در جای دیگر فى کو 


سے عقل ات انی جه عل إن الد كز !ا "سی رت جوف اور عا هک 
بحث عقلی گر در و مرجان بود آن دگر باشد که بحث جان بود 
تح خان اف قا یی ات نام ان ارہ ای دكت اوت 


شبستری می‌گوید: 

به قیاسات عقل بونانی رسد کس به ذوق ایمانی 
عقل خود کیست تا به منطق و رأى ره برد تا جناب پاک خدای 
گر به منطق کسی ولی بودی شيخ سنّت ابو على بودی 


نع کا اق رادو کا ا اود چون حبیب اعجمی کجا باشد 


اپلهی با صفا و قلب سلیم بهتر از زیرکی و رأی سق 


' الله شناسی / ج ۲ / ص ۸۵ 
"مثنوی / دفتر اؤل / ص ۹٦‏ 


" مثنوی / دفتر ال / ص 1٩‏ 


نسایم 3 لشن راز 
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بخش دوم بررسی کتاب هفت روز در بہشت (معرفت شناسی) 


دوگانگی در مینا: 


با توجه به مطالب مذکور که از بزرگان عرفان و تصوّف نقل شد تمام مباحث فلسفی وبرهانی که 
آقای وکیلی در آثارشان می‌نویسد با مبنای عرفا تعارض دارد ولی در کتاب معرفت شناسی برهان 
ارسیت بات لاق گان ماف اما کس مارحا مات 
اران ” 

آقای وکیلی می‌نو بسد: ((دانشمندان در طول تاريخ بوسیله تفکر واقعیات زیادی راكشف کرده‌اند و 
بدين وسیله به علوم با اطلاعات بشر افزوده‌اند»" 

ونيز می‌گوید: «دانشمندان به ویژه فیلسوفان توانسته‌اند با تفکر بخشهای زیادی از عالم غيب را 
کف فو ده و از وعود أن | کاه ردنك" 

در حاليكه مشایخ عرفان به صراحت می‌گویند برهان عقلی ما را به خدای متعال نمی رساند. 


عبد الژزاق کاشانی می‌نویسد: «فلا تتکشف الحقيقة إلا لمن عزل عقله بنور الحق و جنّ بالجنون 
الالهی»۲ 

به هر حال همانطور که در صدر بحث گفتیم آقای وکیلی راه صحیح را همان مسلک عرفا و صوفیه 
می‌داند ولی در موارد فراوانی با مبانی فلسفی و روش فلاسفه مباحث را پیگیری می کند و اهل فن 
می‌دانند که فلاسفه و عرفا در مبناء و بناء تضاد ارق در حقیقت ایشان دچار دوگانگی در مبنا شده 


شش 


" هفت روز در بهشت (معرفت شناسی) / ص ٦٦‏ 

" هفت روز در بهش (انسان شناسی جهان شناسی) / ص ۱۱ 

" مجموعه رسائل و مصنفات کاشانی / ص 1۶۳ 

* تضاد فلاسفه و عرفا را در کتاب (تعارض و نقد در آراء فلسفی و عرفانی) بیان کردیم 
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بخش دوم بررسی کتاب هفت روز در بہشت (معرفت شناسی) 


برهان عقلی در نزد صوفیه 

آقای وکیلی در کتاب هفت روز در بهشت (خداشناسی) و نيز در کتاب معلم (خداشناسی) مانند 
فلاسفه و متکلمین, از برهان نظم» برهان فطرت» برهان فقر و غناء يا امکان و وجوب استفاده می‌کند 
اقا :متسس شمن طهر ای دران و هان فلا این سرع سے 6سا اهر که راهن به دنل 
خدادان شود هر چند تمهید مقدمات ادلو اع رادو هد یرد مقر است که از حقٌّ دورتر 


خواهد شد و موجب ازدیاد حيرت و ضلالت خواهد بود۱)۰ 


پای. اشتدلالیان . «چویین. ود پای چوبین سخت بی‌تمکین يبودا 


همین مو توس (اقشريين و صاحبان پوشته نون مغرو لب انان که اهل ظاهرند و اهل فكر 
وا و ن بو این شجهت أنهو افد که این تست یه تساه و الا کمن که اشان 


"الله شناسی ج۲ ص۱۱۰ 
' همان ج۲ ص۲۱۱ 
" همان ج٣‏ ص۳۹ 


۷ 


جس موم 


مم“ ا ۰ 5 0 7 0+ 
ای راب رت رور در ست عراس 461 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 
قاعده تباین يا عدم تشبیه 


توحید در نزد عقل و نقل بر دو ملاک استوار است: ۱-نفی تعطیل ۲-نفی تشبیه 
چنانچه در روایتی از امام رضا يكلا وارد شده است که: 


«إِنَّ لاس فى التَّوْحِيدٍ لاه مَذاهب مَذْهَبٌ إِنْبَاتِ بِتَشْبِيهِ و مَذْهَبُ النّفى و مَذْهَبٌ اِثّاتِ بلا تشبیه 


ک۹ ہو إلا 2 ر که میرک هی إل کرو ۶ہ وػخٰ و . TM oN Îr‏ 


اهل بيت لاه به آن تاکید فراوان كردهاند. 
ما در کاب تأقلى در ( نظرية اصالت وجود و وحدت وجود» آیات و احادیث فراوانی را در این زمینه 
نقل کرده ايم که در این نوشتار به طور مختصر آنها را بازگو م ىكنيم: 


غدارند مال می فرفارتہ اليش كمثله تس م۱ 


احادیث را نیز می توان به چند طائفه نة تقسيم كرد: 

۱-احادیثی که معارف توحيدى را در تحت ضابطه اثبات بدون تشبيه می‌دانند مانند: «عن الوه 
التَغطيل و حدٌ التَشبیه.» ۲ 

۲-روایاتی که به لسان موجبه كيه دلالت بر عدم سنخیت و مشابهت ميان خالق تعالی و مخلوق 


' التوحید ص۱۰۱ 
' شوری: ۱۱ 


" الکافی ج۱ ص ۸۲ 


۹ 
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«عَن آمیر الْمُوْمنين 4 22 : فمَعَاني الَخَلَقِ عَنْهُ مَنْفيّة 7 


اف ان اقاحیت الا دشا كلو نفی سنخيت و مشابهت بين خالق و مخلوق می‌نمایند 
كه از اطلاق و عدم تقیید آنها به قیدی. عدم مماثلت در جميع جهات استفاده می شود مانند: «عَنْ 


7 


بي بر الله : قال: إن الله جارك و تقال لا بشبة مین و لا تفا كي 


«عن الامام الصا 4 : کل مَا في الَْأْقٍ لا یو جد في خالقه و کل رس فیه بد يَمْتَنِعٌ في صانعه.) * 
بائن و نظاتر آن استعمال شده که اطلاق و عدم تقييد آنها مقتضی مباینت در جمیع جهات است. 


(عَنْ أَبِي عَند الله د : : هو وَاحِدٌ وَاحِدِیٔ ال بان من عافد 7 


۵-بخشی از روايات مردم را از تشبيه خالق تعالى به مخلوق منع می‌کند و او را در ذات و صفت 
متفاوت و متباين از مخلوقات معژفی می‌کنند و تشبيه کنندہ را فاقد معرفت توحيدى می‌شمارند. 


«عن الامام الوصا لا : مَنْ س هل له فَهُوَ هو مُشرك.» " 


«عن الامام الرّضًا :8ا : لیس الله عرف مَنْ عرف بالتشبیه ذَانَُ. ماق ایگ ماک لو 


' الکافی ج۱ ص ۸۳ 

' التوحید ص۷۹ 

" بحارالانوار ج۳ ص۲۹۹ 

* عیون اخبار الرضا ج۱ ص۱۵۲ 
' الکافی ج١‏ ص۱۲۷ 

` بحارالانوار ج۳ ص۱۶۸ 

" بحارالانوار ج۳ ص۲۹۶ 


" التوحید ص ۳۵ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


نذازة يجيت اکا صفات خداوند متعال عین ذات اوست و صفات مخلوقات زائد رات اتھائت 
یکی قديم و ازلى است و دیگری مسبوق به عدم در نتيجه يكى غناء ذاتى دارد و ديكرى محتاج و 


نيازمند است. 
«عن آمیر الْمُوْمنين :2 : مبَاينٌ یع ما أَحدَتٌ في 1ھ 


«عن الامام الكاظم مكلا : وَهُوَ الْقَوِيمْ و ما سواه مَخْلُوقٌ مُخدث تَعَالَى عَنْ صِفّاتِ الْمَخْلُوقِينَ لوا 
کش 


بخشی دیگر از روایات منابع معرفتی انسان را نام می‌برند و رسیدن آنها به ذات خداوند را نفی 
می‌کنند. این بدان معناست که بين ساختار وجودی مخلوق و ذات حق تعالی هیچ گونه مناسبت و 
سنخیتی نیست و كاملا مباینت حاکم استء زیرا اگر کمترین سنخیت و تشابهی برقرار بود. از همان 
جهت تشابه و به همان مقدار معرفت به حقيقت ذات حقٌ تعالی ممکن می‌گشت و دیگر وجهی برای 
نفی شناخت ذات حقٌ تعالی مطلقا نبود. 


2 


«عن الامام الْحُسَيْن 2 : لا ندرك لعلمَاء بألبابها و لا أْل التفكير بتفکیرهم إلا بالتَخقیق إيقانا 
۷۱ ۹۹۹۹۶۹ ۶ ۹۶۹۷۶۶ و 


١ "' ۶۸ ۶۲س‎ 


«عن الامام الجواد 4 : مُحَرَحْ عَلَى موب آن تحتل و عَلَى وام أن تَحدَّهُ و عَلَى الضَّمَائِرِ أن 


گے ضف ا 0 
تصوره.)) 


' التوحید ص٩1‏ 
' بحارالانوار ج٤‏ ص۲۹ 
" بحارالانوار ج٤‏ ص۳۰۱ 
* التوحید ص ۲۵۲ 
" بحارالانوار ج٤‏ ص١٥۱‏ 
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۸-بخشی از احادیث, احکام و خصوصیات مخلوقات را نام برده‌اند و آن اوصاف را از حق تعالی 
نفی کرده‌اند. اوصافی مانند: زمان» ممکن. حدود» حرکت» سکون» جسمانیت. اجزاء. تبعض و 
تبدل حالات و تغيير از حالی به حالی. 

واضح انث کت این گروه از احادیث دلالت تامٌ بر مباینت ذاتی بين خالق تعالی با مخلوق می‌نماید 


زيرا هرگاه ویژگی‌های مذکور از ممکنات سلب شود دیگر حقيقت و ذاتی برای ممکن نخواهد ماند 
و سالبه به اتتفاء موضوع خواهد شد يس هنگامی که اين امور از خداوند سلب شد یعنی ذات حقٌ با 


ممکن هیچ گونه ان شتراک و سنخیتی ندارند و كاملا با یکدیگر ماين و متغایر خواهند بود. 


«عن أي عَند الله بلكل لا جشم و لا ور و هو يكت الاتجسام وھ الکو کے و آمْ 
تاه و تم ینید ول یتتاقض أو گان گعا بفول لز يكن فى الق و تفای تق لیب تین 


و الما لکن هُوَ امش فرق بَبْنَ مَنْ حسَمه و صَوَّرَهُ E‏ و 
تا 


مشوخه‌ای: ان اذا يفي جال ع بر عم انیت بات عاق ای مخ رى ان 
می‌نموده‌اند . 

برهان اوّل: «عن آپي عند الله © : قلعم یکن ؛ بذ نبا الصَّانع لبود این و الاضطرار 
مهم هم مضلوغون ون انعم یرهم و لیس هم گان مهم شبیهابهزفي اهر لتزکیب 
و لیف و یا يجري نون وٹوم بآ وو و هن ی إلى كثر ق سود إلى 
اض و فة إِلَى ضَعْفٍ و وا مَنجودة لا عَاجَة بنا ی تفسیرها ِا و ونجویها.»" 

اگر حقٌ تعالی با مخلوقات مشابهت يا مسانخت داشته باشد به ناچار بايد احکام و خواض آنها را 
دارا باشد یعنی بايد فقرء غناء. تغیّر ترکیب در او جریان داشته باشد چون به حکم عقل «حکم 
الامثال فيما يجوز و لا يجوز واحد» و کسی که اوصاف و احکام مذكور در او راه یابد نیازمند به مغير 
کیا هی شا مرو ات ف فائت نت مدای قور غا ھی امل ون 
عبار دیگر مشابهت بين خالق و مخلوق خلف خالقیت اوست. 


" بحارالانوار ج٣‏ ص ۳۰۲ 
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برهان دؤم: «عن الامام الرَضا لا : أنه لو لَمْ يجب عَلَيْهمْ آن یغرفوا آن لیس کمئله شية لجَاز عِنْدَهُمْ 
أنْ يَجْرِيَّ عَليْهِ ما يَجْرِي عَلى الْمَخْلُوقِينَ من العَجْز و الْجَهْلٍ و الیو الزّوَالٍ و الْقَنَاءِ و الب و 
الاختداء و من جا عَلَیهِ مَذہ الاشیاء لم یمن اه و لم وٹ بعدله و لبق وله و آمزه و هید 


ما در مخلوقات عجز» جهلء تغیّر زوال» دروغ و ظلم را به وضوح می بینیم. اکر غداوتل شید 
مخلوق باشد این گونه اوصاف در خداوند جريان می‌یابد و کسی كه صفات مذکور را داشته باشد 
دیگر به عدالتش اطمینان نیست و از زوال و هلاکت در امان نیست و سخنش و ثواب و عقاب و 
وعده و وعیدش محقق الوقوع نخواهد بود. 

نتیجه آنکه تباین ميان خالق و مخلوق در نزد عقل و نقل متواتر امری روشن و شفاف است ولی 
صوفیه با آن مخالفند و نظرية وحدت شخصی وجود كه مبتنی بر کشف و شهودی که حجّت نیست 


را پذیرفته‌اند. 


نظرية وحدت شخصی وجود 

آقای وکیلی فرباره نطریة وعلات شخصی وجرد كه ونر بنای اعتفادات صوفيه است جووه‌ای تا 
عنوان «درسنامه توحيد قراف زوحت خرتا رس ات وا ریخا قرآنی شع ف می‌نماید و 
در كتاب معلم (خداشناسى) ص ۲۲۳ تا ص ۲۲۵ وحدت شخصى وجود را قول صحيح در باب توحيد 
هن 

استاد مطهری در بیان نظرية صوفّیه -وحدت شخصی وجود- می‌گوید: 

کته کت N‏ کا کا وک سے وھ کر بر E‏ 


وجود نیست. نمود و ظهور است (اينها ديك سو که میت غير حقی هرجه را که شما ببینید 


' بحارالانوار ج٣‏ ص۱۲ 
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او واقعا وجود و هستی نیست. هستی نماست نه هستی» حقیقت نیست رقيقه است به تعبیر خود 
عرفا مثل مظهری است در آینه يبدا می‌شود. اگر شما شخصی را ببینید و آینه‌ای در مقابل او باشد و 
او را در آینه ببينيد آنچه در آینه مىبينيد خودش برای خودش یک جيز است ولى أن واقعيتش اين 
اش كم كد ام E‏ مر شود کف این کل مود اميف | مس خی ان 
فقط ظهور اين است وبس. اين است که عارف وجود را از غیر» سلب می‌کند و غير حقٌ را فقط 


۲ 0 1 ۱ 
نمود و ظهور می‌داند و بس.) 


وحدت شخصی وجود يا سوفسطی گری 

بنابر نظرية وحدت شخصی وجود همه ممکنات و موجودات خارجی عدم مجاز و سراب شمرده 
ابن عربی می‌گوید: «فاعلم نک خیال و جمیع ماتدرکه ما تقول فيه ليس آنا خیال فالوجود كله 
عیال فی خیال, و الوجود الحق انما هو الله عاض من حیث ذاته و عینه.»" 

ابن عربی در اين عبارت با تقابل بين دو کلمه «حقٌ و خیال» تصریح می‌کند که فقط آنچه حق است 
رايت د ارد ھا خد اس( شود الحق انناج اللتای اع عير قاس همه یال و غير رای 
لاعت فال حر د كله الا 

یا به صراحت می‌گوید: «ما فى الوجود الا الله و الأعيان الامكانية على اصلها من العدم» ۲ 


استاد حسن زاده املی می‌نویسد: «حق وجود صرف است و خلق. عدم صرف و بين وجود و عدم 
منا 3 0 
همجنين می‌نویسد: «کثراتی که ملحوظ می شوند به مبنای عرفان جز لحاظات و اعتبارات جيز 


دیگری نیست. همان یک وجود حقیقت واحده شخصيه را به ظهورات عدیده ی کر هیچ 


" مجموعه آثار ج ۲۲ ص٣۳۹‏ 

' فصوص الحکم ص۱۰ 

" فصوص الحکم ص ۹۰-فتوحات المکیه ج١‏ ص ۷۰۲ 
* ممد الهمم ص ۲۱۰۰ 
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موجی با موج دیگر در حقيقت واحده شخصيه آب بودن تفاوت ندارد و ما به لحاظات و اعتبارات 
سا ناف بر آتھا نهادیم.» 


تھی اک مس بدن کی تست اگرچه ما بسی اسماء نهادیم" 


تاذ واد املو ٗ تساه (بنابر وحدت شخصی وجود رھت ا ن E‏ ماهیات قابلیت 
وجود را نداشته و ممتنع الوجود خواهند بود.»" 

ابن تركه می‌گوید: «وأمّا الواحد الحقيقي: المطلقٌ الشامل للکثیر الذي سواه نفي محص وعدم 
صرق .)۳ 

ملاصدرا می‌نویسد: «كتب العرفاء کالشیخین العربی و تلمیذه صدر الدین القونوي مشحونة بتحقیق 
عدمية الممکنات و بناء معتقداتهم و مذاهبهم على المشاهدة هو الان 

آقای محمّد حسین طهرانی می‌نویسد: «اين زمین» اين آسمان. انسان» حيوانء تمام کثراتی که 
ملاحظه می‌گردد در حقبقت وجودش حف است كه یک واحد ات نه وجود اشياء که کثرات را 
نشان می‌دهند. یک واحد شخصی بیشتر در کار نیست و کثراتی در بين نیست. نسبت وجود به 
کثرات نسبت مجازی و واسطه در مقام عروض است.»" 

همجنین می‌نو بسد: (تمامی محسوسات يبوج وباطل 1 اين موجودات و ممکنات بیننده» 
پرده‌هایی هستند که او خود را به آنها می‌پوشاند زیرا او وجود است» و وجود هم واحد است.»" 


دك سی بحت قمع ها كد شما ار ا سنا فى د و از اغا ا ودر ھا حت ان سیک 


همان ص١٥۱‏ 

' تحرير تمهيد القواعد ج۲ ص۳۵۰ 
" تمهید القواعد ص ۲٦٢‏ 

* اسفار ج۲ ص ۳۶۲ 

ˆ مهر تابان ص ۲۱۸ 


' روح مجژد ص۶۷ 
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تون آشکازی وو اص هس ارس الله) است یعنی چهره خداست و خدا را نشان می‌دهد و از 


وف ۱ 


خود نمودى و ظهوری ندارد و لذا مىفرمايد: اأكل شرب الك إلا وَجْهَةُ) یہ مات مگ 
وه اوق وم داک2 کل مَنْ عَلَيْهَا قان وَيَبْقَى وَج رَبك ذو الْجَلَالٍ والاکُرام»" هر کس 
بر زمين است فانی و نیست است و وجه پروردگار تو که دارای جلال و اكرام است باقی است و باقی 
می ماند و بايد دقّت كنيم كه در اين آیات نمی‌فرماید همه جيز (به جز وجه الله) بعدا نیست می‌شود. 


بلکه می‌فرماید هم اکنون نیستند.» " 


ما در بخش ششم و «ارزیابی کتاب معاد شناسی» در بحثی با عنوان «تفسیر آیات بر خلاف بداهت 
عقل» نادرستی تفسیر فوق را اثبات خواهیم کرد. 


وحدت شخصی وجود خلاف بداهت عقل 


استاد مطهری در نقد نظرية صوفيه می‌نوبسد: «لازمه نظرية عرفا اين است که هیچ گونه کثرتی در 
متن واقعیت نباشد. از نظر فلاسفه این نظر قابل قبول نیست» زیرا همن طور که فى البداهه می‌دانیم 
واقعیتی هست و جهان بر خلاف نظر سوفسطائیان يوج نیست. می‌دانیم واقعیت دارای نوعی کثرت 


است) ۶ 


همچنین می‌نویسد: «عرفا قال به وحدت وجود هستند بدون اينكه هیچ کثرتی در حقیقت وجود 
قائل باشند؛ یعنی می‌گویند وجود یک واحد محض است بدون اينكه هیچ کثرتی در آن راه يافته 
باشد که اين قهرا مساوی است بالذات؛ زیرا حقیقت وجود مساوی است با وجوب ذاتی و قهرا 
مساوی است با ذات حقٌ يسء بتمام معنی لیس فى الدار غيره ديار است. اين است که اگر خیلی 
ارفاق کنند عالم را بعنوان یک مظهر و یک چیز که حقیقت حق در او ظهور دارد. می‌دانند. نه ذاتی 
که بتواند ظاهر باشد که اين حرفها دیگر از محی الدين به اين طرف است... 


' القصص: ۸۸ 
' الرحمن: ۲۷-٦٢‏ 
هیر روز دوا بهشت (معاد شناسی) ص ٩۷‏ 


' مجموعه آثار ج ۵ ص۲۱۹ 
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البته یک فیلسوف با عقل فلسفی هرگز زیر بار اين حرف نمی رود یعنی نمی‌تواند کثرات محسوس را 
به كلى نفی كند و بگوید اساسا چنین کثرتی وجود ندارد و بعد هم قهرا بايد بگوید ماده وجود ندارد. 
حرکت وجود ندارد... اين کثرتها وجود ندارند و در تمام اینها فقط ظهور ذات حق را بخواهد ببیند 
یعنی این نظریة به اين معنا و به اين شکل قابل توجیه فلسفی نیست.»" 


استاد مصباح يزدى مىنويسد: «أنّ الوجود عندهم واحد شخصی هو الله تبارک و تعالى و لا موجود 
سواه و انما يتصف غيره بالموجود على سبيل المجاز و هو ظاهر كلام الصوفیه و يعبر عنه بوحدة 
الوجود و الموجود. و هو مردود لانه خلاف ما نجده بالضرورة من الكثرة» و إنكارها خروج عن طور 
العقل و نوع من السفسطه و إنكار البديهيّات.»)' 


همجنين مىنويسد: «صدرالمتالهين ديده است كه ظاهر كلمات عرفا به هيج وجه توجيه معقولى 
ندارد اگر مقصود آنها اين است كه عالم کثرت» موجود نيست و بايد همه را خيال اندر خيال به 
حساب آورد يس جه كسى است كه خيال مىكند؟ اگر گفته شود خيال كننده هم خداوند است 
می‌پرسیم صورت‌های خیالی در ذات خداست يا خارج از ذات؟ بالاخره خيال نیز یک واقعیت خیالی 
دار ال گرم ر کال کرت فرق رال انق اس یی اما كرذى وا فرقات 
است يا خارج از ذات؟ اگر داخل در ذات فرض شود مستلزم تکثر ذات يا وجود کثرت در ذات است 
و اگر خارج از ذات باشد خلف فرض است چرا که مفروض این است که غير از ذات هیچ چیز 
موجود نيمست حاصل آنکه از نظر فلسفی و قانون مسلّم عقلی ارتفاع وجود و عدم ممکن نیست يا 
بايد جهان کثرت را موجود دانست يا آن را كه یکسره معدوم پنداشت ميان اين دوء راه سومی وجود 
ندارد. فراموش نکنیم که در قلمرو فلسفه سخن مىكوييم همه چیز بايد به محک عقل و منطق 
ارزیابی می‌شود اكر با نگرش عقلی اين نظریۂ (عرفا) را دنبال كنيد سوالات متعتّدی خودنمایی 
می‌کند از جمله این سوال که چگونه مراتب اسماء و صفات که ظاهرا مراتب حقیقی‌اند در ذات بحت 
و بسیط قابل تصویر است؟ يا اين سوال که اعيان ثابته چگونه منشأ کثرت و تنوع در هستی می‌شوند؟ 


آیا می‌توان کثرت در عالم را سر به سر وهم و خیال دانست؟ اگر اين کثرت ريشه در نظام هستی دارد 


" مجموعه آثار ج٩‏ ص۱۸۶ 
' تعليقة على نهاية الحکمة ص ۶۵ 
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چگونه اعيان ثابته كه خود موجود نیستند و هیچ كاه موجود نمی‌شوند مىتوانند منشأً اثر حقیقی 

لازم به ذكر است با عدمی ردن ما هات کد همان سوھ گی امت اساس فلسفه منهدم 

می‌شود. 

استاد مطهری می نویسد: (محققین حكما به اين نكته برخورده‌اند كه یگانه اصلی که صلاحیت دارد 

سفسطه يا رتالیسم و ايده آلیسم محسوب می‌شود و اصلی است یقینی و فطری و مورد تصدیق تمام 

اتشاق تفر وی ع كوو و ظا اق ون ادكه ره اھ تاه گر سای هن خود ان 
ا ۲ 

اعتراف دارد.) 

شان وا دی ا م تو ب س ف کش است که ال رافک وا دكار كنك ی ات 


وادور انها راهن برای ی ا 


توجيه ملاصدرا و نقد ان 


هنگامی که کثرات و ماهیات امکانی امور عدمیه شمرده شوند ثمرات فاسدی پدیدار می‌شود که 
مخالف عقل بدیهی و کتاب و سنّت و وجدان جمیع عقلا خواهد بود زيرا اگر وجود منحصر در حق 
تعالی باشد و ممکنات معدوم فرض شوند و مکلفین و مامورین حقیقتا موجود نباشند ايا شرع و 


شریعت برای عدمیات نازل شده؟ و آیا ثواب و عقاب برای معدوّم صرف خواهد بود؟ ارسال رسل و 


شرح اسفار ج١‏ ص١71-درسهاى‏ استاد مصباح يزدى تکارش محمّد تقی سبحانی انتشارات امام خمینی 
' مجموعه آثار ج٦‏ ص۶۸۱ 

”معرفت شناسى در قرآن ص۸۹ 

* ما در کتاب «تأمّلى دز نظرية اصالت وجود و وحدت وجود) ص 207 چهل ثمره فاسده برای آن ذکر كرديم. 
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انزال کتب برای جه کسی است؟ غير حق تعالی وجودی نیست تا این امور برای او مفید فایده باشد 
پس دين و شریعت بی معنا و باطل می‌گردد. 

ملاصدرا به اشکال مذکور تصریح دارد و می‌نویسد: «فعدم اعتبار الأعيان و الماهیات أصلا منشأ 
للضلالة و الحيرة و الالحاد و بطلان الحکمة و الشريعة؛ إذ باعتبار شيثية الماهیات و استناد لوازمها 
إليها یندفع کثیر من الاشکالات.»" 


ملاصدرا برای دفع اشکال مذكور از عقیده صوفیه نظر آنان درباره عدمی بودن کثرات را توجیه می کند 
وس كونيل منظور عرفا انج ات که اعد مداق بل دا وتدوة لت ها نات دس خذاوشن ام 
و کثرات به خودی خود از خويش وجودی ندارند بلکه به وجود حق موجودند يس مصداق بالعرض 
وجودند و در مقام خود دارای نفس الامر می‌باشند. 

وی می‌نویسد: «فانکشف حقيقة ما اتفق علیه آهل الکشف و الشهود من ان الماهیات الامکانية 
آمور عدمية لا بمعنی أنّ مفهوم السلب المفاد من كلمة لا و آمثالها داخل فیها و لا بمعنی آنها من 
الاعتبارات الذهنية و المعقولات الثانية بل بمعنی آنها غير موجودة لا في حدّ آنفسها بحسب ذواتها 
و لا بحسب الواقع لن ما لا يكون وجودا و لا موجودا فى حدّ نفسه لایمکن ان يصير موجودا بتأثیر 
الغیر و افاضته بل الموجود هو الوجود و آطواره و شئونه و آنحاژه و الماهیات موجودیتها انما هي 
بالعرض بواسطة تعلّقها في العقل بمراتب الوجود و تطوره بأطوارها.»" 

ولی اين جواب قابل قبول نیست. چنانکه استاد جلال الدین آشتیانی می‌نویسد: «عرفاء محققان از 
صوفيه. کثرت حاصل از تجلّی اصل وجود را اعتباری می‌دانند و تصریح می‌کنند که وجودات امکانی 
نيز سراب وجود حقٌ و ثانية و ما يراه الاحولند... اینکه بعضی از اکابر خواسته‌اند کثرت در اصل 
وجود را حقيقى بدانند و در صدد توجيه كلمات صادر ارباب عرفان برام واه چندان كلام آن وجيه 
نمی‌باشد اوّل بايد سراغ مبنای اين اکابر رفت یعنی بايد ديد که چرا عرفا کثرت را اعتباری می‌دانند 
و حکما به عدم اعتباری بودن کثرت رفته‌اند اگر کسی در وجود به وحدت شخصی قائل شد و مراتب 
را نفى كرد قهرا برای حقايق امكانى (ماهيه و وجودا) جيزى باقى نمی‌ماند. ولى اگر وجود» مراتب 


' اسفار ج۲ ص۳۵۱ 
' اسفار ج۲ ص۳۶۰ 
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داشت و اصل محيط بر مراتب» مبدا مراتب بود و مراتب متجلّى از اصل وحدت محيط بر مراتب» 
دارای تقژر واقعی بودند. ناچار هر مرتبه‌ای و هر وجودی در مقام خا خود متحقّق است و نفی 
تحقّق از آنان معنا ندارد ناچار کثرت حقیقی خواهد بود و وجود مراتب» وجود انتزاعی می‌شود و بر 


أن فا نمی وف 


علاوه آنکه مسأله از دو حال خارج نیست مشایخ صوقیه یا وجود -ولو رقیق و بالعرض- را برای 


محض و سراب و يوج می‌پندارند. 


در صورت اوّل. توحید در وجود و توحید در صفات و توحید در افعال از نظر صوفیه منتفی می‌شود 
و شرک را در پی خواهد داشت زیرا حقیقی بودن کثرات به رسمیت شناخته شد يس دوئیت ميان 
واجب تعالی و ممکن واقعی است و اين با توحید از دیدگاه صوفیه متنافی می‌باشد» چون توحید 
ذاتی از نظر صوفیه نفی همه کثرات و اعتقاد به وجود واحد شخصی است. 

سيّد حيدر آملی می‌نویسد: «التوحید الذاتی الجمعی هو الذی یکون خالصا من الشرکین- ای الجلی 
و الف عن مشاهته ال ٹی الوتخود مطاها طاهرا كان او ناطتا هنا کان:او ارا عقيف لا 
يشاهد معه غیره أي لا يشاهد مع الحق غير الحق.»" 

و نیز توحيد صفاتى و افعالى از نظر صوقیه به این معناست: «و هذا هو المراد بالتوحيد الفعلى أي: 
ان لا يرى العبد فعلا الا من فاعل واحد مطلق واجب و يقول بلسان الحال و المقال لا فاعل الا هو 
كما قال فى التوحيدين الاؤلين: أي الذاتى و الصفاتى: لا ذات الا هو و لا صفة الا هو.»" 


استاد جوادى آملی مىنويسد: «باید به اين مطلب مهمٌ عنايت كرد در عرفان» جھان نسبت به واجب 
تعالی نه وجود رابطی دارد مانند عرض و نه وجود رابط دارد مائتدذ حرف و اصرار صدرالمتالهين 


' تمهید القواعد (مقدمه آشتیانی) ص ۱۶ 
" جامع الاسرار ص۱۳۱ 
" جامع الاسرار ص۱۶۷ 
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واجب است که مستقل می‌باشد و هرگز مصداق دیگری برای او نیست خواه نفسی خواه رابطی و 
خواه رابط زیرا تشکیک به ظهور در مظاهر وجود باز می‌گردد نه به خود وجود.»" 

در صورت دوم تغایر و دوئیت واقعی ميان خالق تعالی و مخلوق نفی می‌شود و تغایر اعتباری پذیرفته 
مر شود كد ان ام ذه و لاط اس كد شكال انطال سا سکیٹ رھ سو كرف نديد 


وحدت وجود یا قياس خالق به مخلوق 

در صدر بحث اثبات كرديم که قاعده اساسی در باب توحید در نزد عقل و نقل عدم قياس خالق به 
مخلوق يا قاعده تباین است که اگر این اصل مهمٌ در مباحث توحیدی نادیده گرفته شود قطعا وقوع 
ولی بنیان نظریة وحدت شخصی وجود بر تشبیه حق تعالی به مخلوق نهاده شده است به طوری که 
اگر تشبیه از آن حذف کنیم شالوده آن فرو می پاشد. 

استاد جراد سای کے وبا (بساط ماهیت تنها در صورتی گسترده است که ممکنات با یکدیگر 
سنجيده شوند و لیکن چون ارتباط آنها با ذات اقدس اله بررسی شود مقوله و ماهيت بودن آنها مورد 
ترديد قرا ر گرفته بلكه نفى می‌شود.»" 

قیصری نسبت خالق تعالی به مخلوق را مانند نسبت غذا به مغتذی می‌داند وى می‌نویسد: «قد مر 
مرارا أنّ الحق غذاء الخلق من حيث وجودهم و بقائهم و جمیع کمالاتهم. إذ الحق هو الذي یختفی 
فى صورة الخلق اختفاء الغذاء فى المغتذی. و بقاء الخلق بالحق. کبقاء المغتذی بالغذاء . و الخلق 
غذاء الح من حيث اظهار آحکام آسمائه و صفاته. اذ بالخلق تظهر الاحکام الاستفایة: و بهم 
5727ی ۶ی وتا ۱0 


تحریرتمهید لقواعد جا ص۷۳ 
' رحیق مختوم بخش چهارم از جلد اّل: ص ۶۰۶ 


" شرح فصوص الحکم (قیصری) ص٤۸۷‏ 


1 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


سید حیدر آملی نسبت خالق به مخلوق را مانند دریا و موح می‌داند: «أنّ الوجود المطلق أو الحق 
تعالى کالبحر المحيط مثلاء و المقيّدات و الموجودات کالامواج و الأنهار الغير المتناهية. فکما أنّ 
الأمواج و الأنهار عبارة عن انبساط البحر المحيط بصور كمالاته المائية و خصوصياته البحرية, 
فكذلك اسم داكو لمات عار هن اتساظ الرعود :التطلق ود کمالانة الاه 
خصوصياته الماع 


صوفیه می‌گویند تمثيلهايى را كه می آوریم برای تقريب به ذهن است ولى ياسخ اين است كه عقل و 
نقل متواتر به ما می‌گویند قياس و تشبیه خالق تعالی به مخلوق مطلقا مردود است اين بدان معناست 


که ذات حقّ تعالی هیچ كاه تقریب به ذهن نمی‌شود. 


ثمرات وحدت شخصی وجود 


ما در کتاب «تأمّلى در نظرية اصالت وجود و وحدت وجود» چهل ثمره فاسده برای اين مبنا بیان 
كرديم و سخنان مشایخ صوفیه را در این زمينه نقل کردیم. اکنون عناوین ثمرات را ذکر می‌کنیم و 
برای آ گاهی از تفصیل آن به کتاب مذكور مراجعه شود. 

۱-تغییر معنای توحید در ذات۲-عینیت حق تعالی با ممکنات و تغایر اعتباری بين آن دو '-تغيير 
معناى توحید در صفات؛ -تفاوت ميان إله دين و اله وحدت وجوده-تسهیل و تصحیح ادّعای 
الوهیت۱-فناء در ذات ۷-رقص و سماع۸-شطحیات 4-عشق محازی۱۰-تفکر در کنه ذات حق 
تعالی۱۱-اشیاء بی ارزش و حقیر مظاهر يفو تعالی۱۲-اسناد عوارض و احکام ممکنات به حق 
تعالی ۱۳- احتیاج و افتقار حق تعالی به مخلوقات ۱۴-محدودیت ذات حقٌّ تعالى ۱۵-تصحیح و 
تسهیل عبادت همه اشیاء ۱۶-وحدت ادیان ۱۷-شهود حق تعالی در مظاهر ۱۸-تغییر معنای توحید 
افعالی ۱۹-انکار حسن و قبح عقلی۲۰-جبر در افعال انسان۲۱-تأثیر وحدت وجود در علم 
اخلاق۲۲-عدمی شمردن شرور۲۳-تحریف و تصرف در مفاهیم دینی و عرفی ۲۴-تمسک به 
752 نياف و ود کارت 0 وه و تفاسیر ذوقی و استحسانی۲۶-مرجعیت مکاشفه و رها 


كردن عقل ۲۷-عصمت مشايخ صوقیه ۲۸-ادعای نزول وحي ۲۹-بی نيازى از قرآن و عترت۳۰- 
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جواز اجتماع نقیضین و ضّین۳۱-مخالفت با ضرورت دين و نصوص قرآنی و روایی۳۲-شرک 
کسانی که کثرات را حقیقی می‌شمارند ۳۳-فاعلیّت بالتجلی۳۴- قدم عالم و انکار خلقت۳۵- 
سقوط تکالیف شرعیه ۳۶-تخییر معنای معاد۳۷-بهشت و جهنم واقعیت خارجی ندارند۳۸- 


قشر و وحدت وجود باطن و حقیقت 


وحدت شخصی وجود عقلانی نیست 


آقای وکیلی می‌نویسد: «هم تعالیم دینی و هم استدلال عقلی اثبات می‌کند که خداوند وجودش 
نامتناهی است و همه جا و همه جيز را یر کرده و با همه همراه است و به همین جهت نمی‌تواند 
نسبتش با دیگر چیزها نسبت بیگانگی و بریدگی و جدایی کامل باشد و مخلوقات از او مستقل 
Ab‏ 

پاسخ: چنانچه در صدر بحث گذشت آیات و روایات با دلالتهايى روشن تباین ميان خالق و مخلوق 
را بیان کرده‌اند و آن آیات و روایاتی که وحدت وجودیان برای نظرية شان اقامه کرده‌اند را پاسخ 
خوهیم داد. 

همه جيز را پرکردہ) همان نظریةُ صوفیه یعنی وحدت شخصی وجود است قبلا اثبات كرديم كه اين 
ايده مستلزم سوفسطی گری است. که حلاف بذاهت عقل است ولی صوفیان به جهت اكه وحذت 
وجود را عقلانی جلوه دهند ادلَه مغالطی اقامه کرده‌اند كه استاد جوادی آملی آنها را تقد کرده است." 
فلسفی قادر به اثبات مذعای عرفان نظری نیست... توضیح: اراته برهان از طریق امکان فقری به 
وسیله تقسیم وجود به رابط و مستقلء غنی و فقیر حاصل می‌شود یعنی بعد از اين تقسیم است که 


"عفنت روز دو هشت (انسان شناسی جهان شناسی) ص ۱۰۳ 


' تحرير تمهيد القواعد ج۳ ص ۲۹۵ تا ص۳۱۰ 
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می‌گویيم. وجود موجود فقیر, به وجود موجود نی مکی است نتیجه این گفتار آن است که وجود 
واجب بشرط لا از وجود ممکن بلکه موجد آن است در حالی كه عرفان تحمّل پذیرش اين تقسيم را 
نداشته و نسبت وجود را به ممکنات نسبتی حقیقی نمی داند. در عرفان نظری بحث از اين است که 
سو حرت مطاف ار ان بت که اک انش اوک کک اس نكا ان اسك كد هيوذ 
واجب در عالم جيزى موجود نيستء زيرا غير از واجب ممكن است و ممكن سهمى از وجود ندارد 
چون اگر موجودى ممكن باشد. قهرا عنوان جامع موجود به واجب و ممكن تقسيم خواهد شد و 
این خلف فرض است۱»۰ 


همچنین می‌نویسد: «تاكنون هفت برهان در اثبات وجوب وجود مطلق ذکر شد و ضمن نقد براهین 
مذکور نه تنها وجوب وجود مطلق بلکه اصل وجود آن مورد اشکال واقع شد. با شک در اصل وجود 
مطلق, شک در اصل موضوع علم عرفان نظری پیش می آید و چون علمی ما فوق عرفان نظری 
نیست تا عهده دار اثبات موضوع اين علم بشود. نمی توان با مفروض گرفتن وجود موضوع أن به 


عنوان لا تصدیقی به بحث درباره ا يرداخت.)" 


جالب آتکه مبیّن نظریهُ حدت شخصی وجود یعنی ابن غربی و سس ملاصدرا اعتراف دارند که این 
نظریة بر اساس براهین عقلیه نیست و تنها ی کشف و شهودی است که حجّت نیست. ولی 
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انح عرش فى کو د «إِنّ | لحقبقة واحدة و إن تکثرت بالصور و التعیّنات. بل إِنْ تکترها بالصور تکثر 
وهمي قضی به حکم العقل القاصر غير المستند إلى الکشف و الذوق. و لو کشف الحجاب عن 
العقل لرأى الكل فى واحد.»۳ 


ملاصدرا می‌گوید: «حقيقة الوجود هى عين الهوية الشخصية لا یمکن تصوّرها و لا یمکن العلم بها 
ا 


ار ر 
' تحرير تمهید القواعد ج٣‏ ص ۳۱۲ 


' اسفار ج٦‏ ص ۸-ص ۸۵ 
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آقای وکیلی می‌نویسد: «به دلیل برداشت‌های غلطی که در طول تاريخ نسبت به توحید قرآنی و 
وحدت وجود صورت گرفته است برخی از افراد از اسم آن هراس دارند. به همین خاطر وقتی حقيقت 
آن بیان می‌شود نفوس سلیم آن را به خوبی می‌پذیرند اما وقتی اسم وحدت وجود را می‌آوریم افراد 
نگران می‌شوند که مبادا مطلب خطا و كفر آمیزی به آنها القاء شود خصوصا که برخی از فقهاء که 
تخصّصى در معارف ندارند با این مسأله مخالفت نموده‌اند البته کلام فقهاء در اين مسائل حجیّت 
ندارد زیرا اين مسائل از قبیل تشخیص موضوع است و تشخیص موضوع بر عهده متخصّص موضوع 
شتا امم فقي اما به هر عال رع از فقهاع ون ته شکل اھ وارد ا سای تام 
برداشت‌های اشتباهی از وحدت وجود داشتند و اين مسأله را ملازم با کفر می‌دانستند و گاهی فتوا 
به كفر قائل آن یا کسی که به لوازم آن ملتزم باشد داده‌اند البته اين فقهاء حتما نزد خود و خدای خود 
حجت دارند اما کلامشان برای دیگران فاقد حجیّت است.»۱ 


با توه به مطالب گذشته و اينكه فرضیه وحدت وجود عقلانی نیست و تنها بر کشف و شهودی که 


فقها و مراجع تقلید با علم و آگاهی به تمام ابعاد نظرية مذکور و ثمرات فاسدش آن را مردود 


0007 


تن تشخیص آنرا به عرف واگذار کرده در اين گونه موارد قول فقیه حجيتي ندارد و فقیه تنها بیان حکم 
ميكند و او هم مانند يکي از افراد عرف است. مانند آنکه شارع نجاست خون را اعلام نموده اما خون 


۲- در بعضي از موارد. شارع خود حذ و مرز موضوع را بیان نموده و قبود و حدود ان را توضیح داده 


" مرحوم آية الله العظمی سیّد محمّد کاظم طباطبایی یزدی می‌نویسند: «القانلون بوحده الوجود من الصوفية اذا التزموا باحکام 
الاسلام فالاقوی عدم نجاستهم الا مع العلم بالتزامهم بلوازم مذاهبهم من المفاسد.» العروه الوثقی ج١‏ ص۱۶۰ مسأله۲ 
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موارد. تعیین موضوع مانند استنباط حکم. كاري تخصّصي است و دیگر از عهده عرف خارج است 
يعني شارع موضوع را به عرف القاء نفرموده بلكه بخاطر شرایط ویژه آن. خود عهده دار بیان آن شده 
است و حدود و قیودش را شخصا تبیین فرموده در اين گونه موضوعات قول فقیه حجّت است که 
اصطلاحا به آن موضوعات مستنبطه میگویند. بحث کفر و ایمان از قبیل قسم دوم است يعني شارع 
در آیات و روایات حدود و قیود ایمان و اسلام را بیان نموده و اسباب خروج از دين را مشځص 
فرموده بنابراين استخراج شرایط و علل کفر و ایمان از آیات و روایات به عهده فقيه است. نتیجه 
آنکه اگر فقهاء درباره عقیده و تفكري اظهار نظر میکنند و آن را موجب خروح از اسلام میدانند بر 
اساس معيارهاي علم اصول است و قول آنان در اين گونه موارد حجّت است روي همین اساس 
است که فقهاء در باب نجاسات بحث از فرق مختلف از قبیل مجشمه, ناصبي, غلات. اهل کتاب, 
وحدت وجودي میکنند تا موضوع حکم شرعي روشن گردد. 


اين روش فقهاء در بسياري از موضوعات جاري است مانند تعيين غناء از جهت سعه و ضیق مفهوم. 
بحث از فاسق و عادل از جهت اينكه مرتکب صغیره جه حکمی‌دارد. بحث از معناي غیبت. معناي 
قما معناي رشوه. معناي غش در معامله و... بطور كلي موضوعات مستنبطه يا مواردي که موضوع 
در ادلّهُ شرعیه داراي تحدید و بیان شرعي می‌باشد مجتهد حدّ و حدود آن را بیان می‌نماید و قولش 


موا کون مو اون شخت اشک 


علیّت و دوئیت يا عینیت 


عدمی شمردہ تی شود اک کسر دوئیت و ات ثنینیت را در عالم حقیقے بداند مشرک ات چون در 
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الحقيقة أثر للائتينية في مذهبه و کل ما يشعر بالائتينية يجب تفسیره على أنه اثتينية اعتبارية. فليس 


فى الوجود- فى نظره- الا حقيقة واحدة. )۱ 


«و بهذه الطريقة ينفي ابن عربي كثرة العلل و يقرّر وحدتهاء لأن الاعتراف بکثرة العلل شرك صریح 
و تناقض ظاهر مع القول بوحدة الوحود.) ۲ 


آقای آشتیانی می‌نویسد: «بلکه آحول دو شيء بیند. و غير حول يك شيء. هر جه غير اوست اظلال 


وافياء وجود او و ثانیه ما يراه الاحول اش 


اعتبارهای بی پابه نل لباس غوت پو شاه است, و این دودو فبود و ماهیات را با اضل 


الوجود خلط کرده. عرّت را از وجود دزدیده و بدینها نسبت داده اس 


استاد مطهری می‌نویسد: «طرفداران نظریة وحدت وجود را که در صف اوّل عرفای خودمان قرار 
گرفته‌اند می‌توان منکر قانون علیّت شمرد زيرا طبق نظرية اين عدّه (غیر از یار دیّاری» نیست) و جز 
واقعیتی واحد من جمیع الجهات واقعیتی نیست و بالاخره اثنينيت و دوگانگی در کار نیست تا سخن 
ارتباط و وابستگی واقعیتی با واقعیت دیگر مورد داشته باشد. عرفای وحدت وجود خالص از 
استعمال لغت (علیّت و معلولیت) پرهیز دارند. » ° 


حال چنانچه در صدر بحث از آقای وکیلی نقل کردیم وى به مبنای صوقیه - وحدت شخصی وجود- 
معتقد است و أن را پذیرفته است بنابراین در هر موردی که با مبنای علّت و معلول که حاکی از دوئیت 


است مباحث خداشناسی را مورد بحث قرار داده است در حقيقت با مبنای خويش -وحدت 


' فصوص الحکم ج ۲ص۸ 

' همان ص ۲۷۲ 

" شرح فصوص الحکم (مقدمه آشتیانی) ص ۳۳ 
روح مجژد ص ۵۸۸ 


' مجموعه آثار ج٦‏ ص٤٦١‏ 
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شخصی وجود- مخالفت کرده و با دوئیتی که از نظر صو فة شرک است مباحث توحیدی را تين 


کرده ات 


ص ۸۵ و برهان فقر و غناء را در ص۱۰۰ و درباره اصل علیّت در ص ۱۱۵ بحث‌هایی را ارائه داده 


ص۱۰۹ به بعد و برهان فقر و غناء را در ص۱۳۹ به بعد و اصل علیّت را در ص۱۵۹مطرح کرده است 


اساس نظریة تشکیک در وجود ارائه کرده است و در ص۱۲۰ مراتب عالم هستی را به شکل هرمی 
نمايش می‌دهد در حالی که نظریة تشکیک در وجود از نظر عرفا و صوفيه كاملا باطل است. 
آقای محمّد حسین طهرانی درباره نظریةُ تشکیک در وجود می‌نویسد: «گویا صدر المتألهین از 
لوازم صرافت که وحدت و تشخص در وجود است. |غماض فرموده؛ و بر اساس صرافت روی مسأله 
تشک تشكيك در وجود مسائل خود را سوار نموده انتيل و این را می‌توان خبط و اشتباهی از وی گرفت؛ 
زيرا بالاخره مسأله تشكيك سر از وحدت عددی بودن حق در می آورد؛ و قاتل شدن به تشكيك كه 
بالاخره از وحدت عدديه جدا نیست, با قائل شدن به صرافت بحقيقتها أبدا سازش ندارد. و کسی 
كه به مغزی و معنای واقعی صرافت در وجود پی ببرد» نمىتواند قائل به تشكيك که بالمال سر از 
وحدت عددیه بیرون زنك" 

کسی که گرا تا را مور و ھی امت که هار كلوه ميرف و لفط من را ترش أن 
وا وت | اینها درد را دوا نمی‌کند؛ و با پیوند عبارت محض و محوضت و بسط بساطت؛ مرتبه أعلا 


' توحيد علمى و عينى ص 7١7‏ 
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جل و علا- را غير محدود و صرف نمی‌سازد. و کفی فی ذلك منقصة و حدًا و ترکیبا و افتقارا و 


دوا 


به ديكر سخن: فلاسفه خداى متعال را علة العلل و جهان را معلول او می‌دانند. و چنانچه روشن 
است علّت و معلول حاكى از دوئیت و اثنينيت ميان خالق و مخلوق است ولی همانطور که قبلا 
گفتیم عرفا و صوفیه کثرات و ممکنات را عدمی» مجاز, و سراب می‌شمارند و برای وجود تنها یک 
0 ٰ9 هرک ور و کے داش وود 
دیکز را شرک قلمداد ی کن 

و نسبت خالق تعالی به مخلوق را با نسبت اطلاق و تقييد بیان می‌کند. یعنی اگر اشیاء را با حدود و 
قيود و تعيّن و تشخّص ملاحظه کنیم همان اشیاء خارجی است ولی اگر بدون حدود و قيود - 
مطلق- در نظر بگیریم ذات حقٌ تعالی است. 

ابن عربی می‌گوید: «فهو عين کل شيء في الظهور ما هو عين الاشیاء في ذواتها سبحانه و تعالی 
عوهت و الا ام اشنا 


همچنین می‌نویسد: «لیس التمییز مت الخلق و الخالق الا بالاعتبار, و الا فالخلق هو الخالق» و 
الخالق هو الخلق لان العین واحدة: اة هو علی الحقيقة و بالعین و لست هو من سرع ضورتك 
و مظھركد.)' 

قیصری می‌گوید: «لیس بینه و بین ریّه امتیاز الا بالاعتبار و التعیّن» فلا غیر لیکون الدلیل دلیلا 
له ) ۲ 


لیس لغیره وجود إلا بالاعتباره و هو اعتبار اضافة المطلق ال المقیّد.»* 


" توحید علمی و عینی ص۱۹۷ 

" فتوحات المکیه ج٢‏ ص٤۸٦‏ 

" فصوص الحکم ص۳۰ 

ˆ شر فصوص الحکم (قیصری) ص ۱۱۵۷ 
' المقدمات من نص النصوص ص ۶۲۷ 
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بنابراین اشیاء خارجبه بدون تعیّن و تشخص و قبود عين خدایند. خود خدایند ولی با تعيّن و تشخص 


و قیود اشیاء خارجيهاند. 

وی می ا( عخت تساک ان هايا سی ال سار تا لاس الہ 
(فقد أعطاك) البرهان الکشفی ٍتك عینه باعتبار الحقيقة, و غیره باعتبار التعين و التقید.»۱ 

از توضیحاتی که دادیم معنای گفتار ابن عربى که می‌گوید: «سبحان من آظهر الأشياء و هو عینها.»" 
با توجه به مقدمه مذکور روشن می‌شود که آقای وکیلی گاهی مباحث را با مبنای عرفا ۔وحدت 
-علّت و معلول- که حاکی از دوئيت بين خالق و مخلوق است مباحث را مطرح می‌کند اين همان 
را 

در كتاب معلم (خداشناسی) با وحدت شخصی وجود. توحيد ذاتى را بیان مىكند و می‌گوید: 
((وحدت خداوند متعال به صورتی است که اصلا دؤمی در كنار او فرض نمی شود نه اينكه شی دژمی 
در كنانأوفوظن شود اذا کر تاد ادع هان دیهد خف ای است كه يز گان گا 
اا و ا میتی گا سر ا و 

ولی در كتاب هفت روز در بهشت (خداشناسی) برهان نظم و امکان وجوب که بر اساس علیّت و 
دوئیت ميان خالق و مخلوق است. توحید را بیان می‌کند. 


گام به گام به سوی تصوّف 


پرسشی که در این جا مطرح می‌شود این است که چرا با اينكه مبنای آقای وکیلی وحدت شخه. 


" شرح فصوص الحکم (قیصری) ص۸۷۶ 
" فتوحات المکیه ج٤‏ ص٤٥٥‏ 


" کتاب معلم (خداشناسی) ص ۲۲۳-ص ۲۲٤‏ 
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کر وجرد مش کر دو اس ا اذكه ميان اس دورما کارت زيادى اسك كه يكن اذ انها اين انت كه 
قائل به تشکیک» دوثیت واقعی و حقیقی ميان غلت:و معلول را به ر سميت می‌شناسد ولى قائل به 


پاسخ اين سوال زمانی روشن می‌شود که نگاهی به روش ملاصدرا در مباحث معارفی داشته باشیم 
وی با اينكه در آخر بحث» قول صوفیه كه همان وحدت شخصی وجود است را می‌پذیرد" ولی در 
بسیاری از موارد با مبنای علیّت و تشکیک در وجود مشی می کند و دلیلش را اين گونه بیان می‌کند: 
«سلکنا اقلا مسلك القوم في آوائل الابحاث و أواسطهاء ثم نفترق عنهم في الغایات لنلا تنبو الطبائع 
عما نحن بصدده في ال الأمرء بل یحصل لهم الاستیناس به, و يقع فى اسماعهم موقع القبول.»" 
یعنی: ما در ابتدا و وسط مباحث به روش قوم (فلاسفه) مشی مىكنيم سپس در پایان بحث از آنها 
جدا می‌شویم تا طبع افراد آنچه را كه در صدد اثباتش هستیم بعيد و قبیح نشمرد بلکه انس ذهنی 
برای آنان حاصل شود و مورد قبولشان واقع گردد. 

در اين کلام ملاصدرا به صراحت می‌گوید که انگیزه او از مشی فلسفی در ابتدا و وسط بحث به 
سیک ان اس مها طن طا ورا تسعد یره 

بنابراین» روش فلسفی شگردی خوب برای مطالب صوقيه در اذهان مخاطبین می‌باشد. ملاصدرا با 
همین روش مبنای صوفْیه -وحدت شخصی وجود- را در آثارش مطرح کرده یعنی گام به گام 
مقصودش را به مخاطب القاء می‌کند چرا كه اگر در همان مرحله نخست می‌گفت تمام ممکنات 
امور عدمی هستند و وجود واحد شخصی همه جا را پر کرده است «ولا موجود سوی الله» و هر 
آنچه مشاهده می‌کنید سراب» مجاز و اعتباری است. مخاطبین هیچ كاه دعاوی را او را نمی‌پذیرفتند 
و انکارش می‌کردند و أن را سوفسطی گری می‌خوانند. 

خاد اقا .حفن رکا قشاق مس تر ست (قذه: هرن الحا ور المت الى 
آنها[ الاشیاء أواقعة في الوجود في نفس الأمرء والأشياء متخالفة بماهیاتها متكثرة بوجوداتها متحدة 


' فكذلك هداني ربي بالبرهان النير العرشي إلى صراط مستقیم من کون الموجود و الوجود منحصرة في حقيقة واحدة شخصية لا 
شريك له في الموجودية الحقيقية ولا ثاني له في العين ولیس في دار الوجود غیره دیار. اسفار ج ۲ ص ۲۹۲ 
' اسفار ج۱ ص ۸۵ 


۷۱ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


في المعاني الزائدة على ذواتها والاعتبارات الخارجة عن حقاتقها. کالامور العامة وغیرها من 
الأحوال والوصاف. كما یشاهدها الحش ویشهد به العقل» فا النار في الحش غير الماء» والأرض 
فالا واا تس الها رة تشه لیت بالذات اة اكت سار 
بالذات والحقيقة یدل على اختلاف المؤثرات بالذات والحقيقة فتكون كثرتها حقيقية ووحدتها 
اعتبارية. و بإزاء هولاء. طائفة من الصوفية قد ذهبت إلى آنها ليست واقعة في الوجود ولا موجودة 
في نفس الأمر» و الموجود فيه ذات واحدة بسيطة واجبة لذاتها قائمة بنفسهاء لا تعدّد لها و لاتكثر 
فيهاء وهي حقيقة الوجود. والكثرة المترائية فيها صرف التوهم و محض التخيل كثانية ما يراه الاحول 
فتكون الوحدة حقيقة و الكثرة اعتبارية محضة و لعلّهم يسندون ذلك الى مكاشفاتهم و يلزمهم نفى 
الشرايع و الملل و انزال الكتب و ارسال الرسل و یکذبهم الحش و العقل فهذا إمّا من غلبة حكم 
الوحدة عليهم و اما من مداخلة الشياطين فى مکاشفاتهم.»" 

مرحوم قمشه‌ای به صراحت گفتەاند كه وحدت شخصى وجود مخالف ادراک عقل و مغاير با آنچه 
به وضوح حش می‌کنیم می‌باشد. 

ولی ملاصدرا برای تزریق این نظرية به مخاطب ابتدا نظرية اصالت وجود را مطرح م ىكند یعنی 
ماهیات را انتزاعی و اعتباری جلوه می‌دهد و سپس نظرية تشکیک در وجود را ارائه می‌دهد یعنی 
ممکناتی كه وجودشان اصیل است وجوداتی ضعیف و رقیق هستند و خداوند وجود شدید و قوی 
است و مرحله سوم رابطه ميان علّت و معلول را به گونه‌ای بیان می‌کند که با نظر عرفا و صوقیه 
هماهنگ باشد یعنی دوئیت و غیریت بين علّت و معلول را منتفی می‌نماید. 

استاد مطهری در اين باره می‌نویسد: «آنچه فلسفة متعارف در باب رابطه علّت و معلول می‌شناسد 
اين است که علت» وجود دهنده و هستی بخش معلول است و گویی چنین فرض می‌شد که چیزی 
به چیز دؤمی, شیء ثالئی را اعطا می‌کند؛ آن شیء ال علت است و شیء دوم معلول است و شىء 
سوم وجود و هستی است؛ پس دهنده‌ای است و گیرنده‌ای و داده شده‌ای و دادنی و گرفتنی» طبعاً 
فيان دهنده و گیرنده يك نسبت برقرار می‌شود... تحقیقی که صدر المتألهین در باب «اصالت 
حقیقت وجود در تحقق در جعل» کرد منتهی شد به این مطلب اينكه در باب علت حقیقی علیت 


ث در «الهیات» جنين فر د 5 که گر نده| دهندها اضافه و نسۃ ميان آن د نه 
مبحوت در چبین فرص می ی و ی و و سبتی مب و د 
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باب علیت. کرو و د کرو فقوت فان فور تھا که اد امن «اضافه» تعبیر می‌شود يك 
می سی کشا ای اعت و ااه ماق اج فلس دک بل که بطق مار ا و 
إضافة به علت است نه ذات مضاف به علت» پس معلول جلوه‌ای از جلوات علت و شأنی از شتون 
ا سان ھا ای اید کش كروي | کتک E‏ 
ملاصدرا می‌نویسد: «فما وضعناه الا آن فی الوجود علة و معلولا بحسب النظر الجلیل قد ال آخر 
الأمر بحسب السلوك العرفاني إلى کون العلة منهما آمرا حقیقیا و المعلول جهة من جهاته و رجعت 
۹ مه ههلا اقصال التو تساي عند" 
آقای وکیلی نيز به پیروی از روش ملاصدرا در کتاب هفت روز در بهشت (خداشناسی) ابتدا برهان 
نظم و برهان فطرت و وجوب و امکان را مطرح می‌کند که همگی آنها حاکی از دوئيت ميان علّت و 
و در کتاب معلم (خداشناسی) نیز به همین منوال برهان نظم و فطرت و وجوب و امکان را مطرح 
در شر يهال قاق وکل نطربه وعدت ھی وقوه کته قول استاخ مطيرق همان سوفشطی كر 
است را با روشى گام به كام به مخاطب منتقل می‌کند بدون آنکه مخاطب متوجه شود كه نظریه‌ای 
مغالت غفل وھل را يذ فته است؛ 

هاون کات ا هو ف اضالك رک وی وچ اذل مشا مد رو مو نت گار 
دادیم و اثبات كرديم هيج دليل قانع كنندهاى ندارد و جهل ثمره فاسد اعتقادى و معرفتى براى آن 


" مجموعه آثار ج ۱۳ ص ۲۵ 
" اسفار ج۲ ص۳۰۱ 
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خداشناسی با قياس به مخلوق 

آقای وکیلی می‌گوید: «اگر معنای احاطه وجودی» را به خوبی بفهمیم از اینجا به فهم «وحدت در 
کثرت» راہ مىيابيم فرض كنيد کسی از شما تقاضا می‌کند كه کاغذی بر داريد و از خودتان آمار 
بگیرید و هر جه در وجودتان هست را به فهرست در بیاورید. شما دهها و صدها چیز را می‌نویسید: 
افکار رنگارنگ و اخلاقیات گوناگون و تمایلات و خواسته‌ها و... وقتی همه چیز را نوشتید یک 
چیز باقی می‌ماند که بايد به ليست خود أا کت ون( ا ری )اش 

آری! من يا نفتن» حقیقتی برتر از همه اینهاست که همه به او وابسته بوده و در سایه او وجود دارند. 
حال کی کی كور غاد ست کرد ((من) يا «نفس» را به عنوان اؤلین شماره یادداشت نمودید. 
آيا باز هم مىتوانيد بقيه جيزها را در شماره‌های بعدى بدان بیافزایید؟ 

(من» را به عنوان لین شماره نوشتيم ديكر هيج جيز بيرون از آن نمی‌ماند كه آن را اضافه نمائيم. 
اگر توجه كنيم كه حقيقت «من» به همه ادراكات و صفات و حالات ما احاطه دارد و با همه جيز 
همراه است و هیچ کدام از او جدا نیستند, 0+ 9 اولین موود قرار 
چون که صد آمد نود هم پیش ماست. 

از این خصوصیات به «وحدت در کثرت و کثرت در وحدت» تعبیر می شود يعنى نفس ما یکی است 
که چیزهایی بسیار در او غرق است و وقتی بدان اشاره می کنیم گویا به همه آن چیزهای كثير و فراوان 
اشاره كرديم. آن وحدت و یگانی با آن كثرت همراه بود و در متن همه آنها خرو دروو أن کرت 
اين یکی دهها و صدها جيز را می‌توان یافت که اين یکی را چند تا نم ىكند و او به همه احاطه دارد 
یعنی ما وجود واحديم در عين کثرتی در درون نظام عالم خلقت نیز این جنين است مخلوقات از خدا 
جدا نيستند و همه در احاطه او به سر می‌برند. اگر تعداد هستىهاى عالم را بخواهيم بشماریم, 
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از درون نظر کنیم و از سوی مخلوقات شروع کنیم اگر بی نهایت مخلوق را هم بشماريم باز هم بايد 
ولی اگر از بیرون نظر کنیم و از سوی خالق شروع به شمارش نمودیم وقتی خالق را شمردیم دیگر 
اين رو اهل توحيد می‌گویند که وقتی به عالم از بیرون نگاه کنی در عالم يك وجود بیشتر نیست که 
راون کال اس سک .سح هت گر عاطه لوست دار ا 

پاسخ: اؤلا اين بیان «وحدت در کثرت و کثرت در وحدت» همان نظريةُ تشکیک در وجود-قول 
فلاسفه- است. 

۲-کثرت حقیقی ۳-ظهور وحدت در کثرت حقیقی ۶ سرجوع کثرت به وحدت حقیقی 
كو اسا فک شی راز عتاصر تجهار كانه مه يور ماهو كينت کک در کیت ید وکود 
ا 

و از آنجا که مبنای آقاى وکیلی نظریة وحدت شخصی وجود -مبنای صوفيه- است در بیان مذ کور 
استاد جوادی آملی می‌نویسد: «نزاع بين عرفان و حكمت تا هنكامى که قول به تشکیک» وجود 
دارد باقی است.) " 


در انتهاء بحثء با نظرية وحدت شخصی وجود-مبنای صوفیه- مطالب را به پایان می‌رساند. 


' تحرير تمهید القواعد ج١‏ ص۶۱ -ص ۶۲ 
" همان ج٣‏ ص۳۲۱ 
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در آخر بحث نوشته است: «اهل توحید می‌گویند که وقتی به عالم از بیرون نگاه کنی در عالم یک 
وود تفه تست كد ان تارق ما ات ی هد امت دو ها له اوم مهدا اد ایا 
ثانيا: در صدر بحث دلیل عقلی و نقلی بر بطلان قياس خالق تعالی به مخلوق ذکر كرديم که بیان 
اقا وكيك سپ مر قياس و تشبيه خداوند به مخلوق است. 

ثالثا: سخن گفتن درباره چگونگی ذات خدا و اينکه همه اشياء در درون اوست مانند صور کثیره‌ای 
که در نفس ماست مشمول روایات نهی از تفکر و نهی از تكلّم در ذات خداوند می‌باشد. مراجعه 
نمایید به کتاب شریف توحید صدوق «باب النهی عن الکلام و الجدل و المراء فى الله عزوجل» 


«عن آئی جغفر 92 : تكلّمُوا في علق الله و لا تكلّمُوا في الله فَإِنَّ اكلام في الله لا يزيد | 
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تَحَيُّرا. »۱ 
يعنى: در مخلوق خدا تكلم كنيد و در خداوند سخن نگوبید همانا گفتگو درباره او تنها سرگردانی و 
تحير می‌آورد. 


«عن الامام الصادق :ئل : کم و الک في الله فان التَمَكْرَ فی الله لا ريد إلا تیا لا الله عَو و 
حل لا تُذركَه الانُصار و لا يُوصَفٌ بمفدار.)' 


يعنى: بپرهیزید از تفكر در خداوند. تفكر درباره او فقط سركردانى و تحير می‌آورد زيرا جشمها 


پاسخ به شبهه‌ای در قاعده تباين 


اقا وکا ها و سے با تسس مایا تعدا ونال تھے لا بو كا كن وا 


باشد جرا؟ چون دو جيز كاملا از هم جدا هر كدام صفات و خصوصيات و كمالاتى دارد كه ديكرى 


"التوحيد ص ۶۲۵۰ 


" همان ص ۶۵۷ 
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ندارد و هر کدام برای خود در عالم بخشی را اشغال م ىكند که دیگری فاقد آن است. به همین جهت 
حکیمان و فیلسوفان می‌گویند: «دوچیز از هم جدا هميشه هر دو محدودند. هر یک دارای مرز 
مشخصی است که دیگری را در حریم خود راہ نمی‌دهد و با آن مرز از دیگری جدا می‌شود. 

آیا براستی خداوند هم دارای مرز است؟ آیا او هم محدود است؟ آیا می‌توان كفت خداوند در بخشی 
از عالم حضور ندارد و قسمت‌هایی از عالم از او خالی است؟ هم تعالیم دینی و هم استدلال عقلی 
ا ات ف گنو کو دار روش اا اميت وه حا و همه میں را تن کر ده ونا همه ضرا 
است به همین جهت نمی‌تواند نسبتش با ديكر جيزها نسبت بیگانگی و بريدكى و جدايى كامل باشد 
و مخلوقات از او مستقل باشند.)" 

حاصل استدلال این امت که اکر خد اود از مخلوق شود خد ا و و یدو اشد معنایشن منود دن 
وجود خداوند می‌شود چرا که هر کدام برای خود در عالم بخشی را اشغال می‌کند که دیگری فاقد 
آن است چون هر کدام محدود به حدٌ و مرزی است که دیگری را در حریم خود راہ نمی‌دهد و آیا 
می‌توان كفت خداوند در بخشی از عالم حضور ندارد و قسمت‌هایی از عالم از او خالی است» يس 
چون خداوند وجودش نامتناهی و غير محدود است يس همه جا و همه چیز را پر کرده است و از 


پاسخ: این استدلال درباره دو شی ممکن الوجود صحیح است چون ممکنات مقداری و محدودند 
و غیریت هر يك از دیگری مستلزم محدودیت و مرز داشتن آن دو می شود ولی غیریت خالق تعالی 
از مخلوق اين گونه نیست چون خداوند تخصّصا از ممکنات خارج است و اين امر مقتضای قاعده 
تباین است بنابراین غیریت او با ممکنات مانند غیریت دو شی ممکن نیست غیریت ممکنات با خدا 
به نحو غیریت چیزی است که دارای مقدار و تجرّی و مکان است با حقیقتی که موضوعا از این امور 
خارج است. 

در این استدلالء خداوند مکانی و مقداری محاسبه شده است. اگر خداوند مقداری و مکانی بود و 
عار زا رغال اغا یک نما آو اشکال زود که وس غاد از طعار قات تفر تمد با شاه 
معنایش این می‌شود كه او در گوشه‌ای از عالم جا بگیرد و محدود باشد ولی هنگامی که عقل و نقل 


هقفت روز دن نيشت (انسان شناسی جهان شناسی) ص ۱۰۳ 
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متواتر به ما می‌گوید که خداوند منزه از مقدار و مکان است و او آفریدگار مکان و عالم است ديكر 
معقول نیست که خود همه عالمی که مکانی و مخلوق است را یر کرده باشد. او حقیقتی است فراتر 
و والاتر از مخلوقات و برتر از فکرها و انديشه هاست. بنابراین اصلا این سوال که «آیا می‌توان گفت 
خداوند در بخشی از عالم حضور ندارد و قسمتی از عالم از او خالی است؟» سوالی نا بجاست اين 
وال ماع ابی ابش که دای سال کس رگ ارس لاد الله با مفلا افحه رما شید امد؟ 
زیرا سوال اگ در جسمائیات و معلوقاث کا دارد تہ کشی که شود خالق نگ ,و متره از 
جسمیت و کیفیّت امکانی است و همینطور سوال از زمان درباره شيئى صحیح است که حادث و 


مسبوق به عدم است نه درباره حقیقتی که قدیم است و نبودن در ان معنا ندارد. 


در محل بحث هم سوال از اینکه آیا قسمتی از عالم از خداوند خالی است؟ نادرست است اين پرسش 
درباره خداوند سالبه بانتفاء موضوع است چون مکان و مقدار در مورد او موضوع ندارد تا بگویید 
همه مکان‌ها را ر كرده يا بر نكرده انت 


در روایتی وارد شده «هو فی کل مکان و لیس فی شی من المكان المحدود)' مقصود این است که 
خداوند به همه ی مکان‌ها کا نظارت و سیطره ذاو 3ه کت مقس او 35 هم اضر 


دارد و همه جا را یر کرده او مقداری و مکانی نیست تا بخواهد جایی را یر کند. 


«عن محمد بی غمان قال: ساّث آبا عند الله 8# عَنْ قول الله رو لو هُوَ اللّهُ في السّماوات 
و في الْأَرَضٍ-' ال كَدَلِكَ هو فی کل مگان قُلْتُ باه قال وَيْحَكَ إِنَّ الماک دار فا فلت في 
مکان بداته راک آن تقول في آفدار و غیر َلك و لکن هوباین من له محیظ بِمَا علق علم و در 
و حاط و شلطاناً و ملكا و یش عِلمه پما في رض باقل ما في السّمَاءِ لا ينغد مه شي: و 
الشْبَاء لد سَوَاءٌ علماً و رَه و شلطاناً و مُلكاً و اعاطة. ۳ 

یعنی: راوی می‌گوید از امام صادق يك از اين أيه پرسیدم «اوست خدایی که در آسمان‌ها و زمين 


' الکافی ج۱ ص۶٩‏ 
" التوحید ص۱۳۳ 


۷۸ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


امام ا فرمودند: همانا مکان مقداری است و اگر بگویی خدا به ذات خود در مکان است بايد ملتزم 
قفوي كسد ور اند نها و ظرفيها وی ان است لكو ازس ضر ای ا ساو قات سے ناخ اما 
احاطه دارد از جهت علم آگاهی, قدرت سلطنت و مُلک نه اتجه آفرنده وی آگاهی او با أ2 
در زمین ات کف ار كاه او به آنجه دزا سداة می‌باشد. نیست. چیزی از او دور نیست (به اين 
معنا كه به او آگاهی نداشته باشد) و تمام اشیاء برای او از جهت علم و قدرت و سلطنت و ملک و 
«عن یمان ن مهران قال: فلت لِجَعْمَرٍ بْنِ محمد 52 ل یجُوز أن تقول إِنّ الله رو جل في 
مَكَانٍ َال سُبْحَانَ الله و تَعَالَى عَنْ ذَلِكَ له لو ان في مَكَانٍ لَكَانَ مُخدنا لام الق في مَكَانٍ 
مُحْتَاج إِلَى الْمَكَانِ و الاختیاخ مِنْ صفات الْحَدَثِ لا مِنْ صفات الْقَدِيم. ١»‏ 

يعنى: راوى می‌گوید: به امام صادق ¥ عرض كردم: آيا جائز است كه بگوئیم خداوند در مكان 
است؟ امام ‏ فرمودند: خداوند پاک و منزه و بلند مرتبه است از مكاي اگ خداوند در مکان بود 
حادث می‌گشت زیرا چیزی که در مکان قرار دارد نیازمند به مکان است و نیاز از صفات حادث 
است نه از صفات قدیم. 

خلاضيه الک آقای وكيلن سی كويد لأعداونن سو امتا اسک و ها و كمه جد را 


كرده است.»" «خداوند در همه جا هست و هیچ جيز از او خالى نيست.» " 
ولى امام صادق اَل مىفرمايند: (إِنَّ الله خلو من خلقه و عَلقةُ لو مِنْه.) * 


يعنى: همانا خداوند از مخلوق خود خاليست و مخلوقش از او خالى است. 


' بحارالانوار ج٣‏ ص ۳۲۷ 
هقفت زوز دوا 7 بهشت (راهنما شناسی) ص۳۰ 


' الکافی ج١‏ ص ۸۲. 


۷۹ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 
آقای وکیلی می‌گوید: «اينكه خداوند. عين هر کدام از مخلوقات خويش است یعنی هر آنچه هر 
مخلوقی دارد همان را خداوند حقیقتا دارا شک و اتاد اه ارت چان وو در ہے اس 
او صورت يذيرفته است.)١‏ 
ولى امام رضا يلكلا می‌فرمایند: «فكل مَا فى الْخَلَق لا يُوجَدُ فى خالقه و کل ما ب مک فيه يَمْتَنِعُ فی 
صانعه .)۲ 
یعنی: هر انجه در مخلوق یافت می‌شود در خالق نیست و هر انچه در مخلوق ممکن است در خالق 


ممتنع انث 0 


اثبات وحدت نه توحید 
شباهت به مخلوقات ندارد یعنی بی همتاست و موجودی همسان و عديل او نمی‌باشد. همان گونه 
بنابراين از منظر عقل و قرآن و سنّت. هیچ شینی قابل مقایسه با ذات حق تعالی نمی‌باشد و قابلیت 


قرار گرفتن در طول يا در عرض ذات خداوند را ندارد و او حقیقتی است مباین با همه اشیاء و از 
جهت ذات و صفت متفرد است چنانکه در صدر بحث قاعده تباین يا اصالت عدم تشبیه را بیان 


خداوند می‌فرماید: ولس کمثله شی »۳ 


امام شناسی قرآنی ج۱ ص۸۱-ص ۸۲ 
' عيون اخبار الرضا 2 ج۱ ص ۱۵۳ 


" شوری: ۱۱ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


(عَن آمیز الْمُؤْمِنِينَ كك : و آگا وجهان الذان بان فيه ققول ال هُو واجد یش له في ال 
ِب دك را و قول ال دعر و جل اعد الْمَغْتى يخي به اه لا یسم في شود ولا عَفلٍ و 
اما توحيد بنا بر مسلک صوفیه وحدت شخصی وجود است یعنی ذات حقٌ تعالی که وجود واحد 
شعضی انك همد جا را پر کرفهاست‌وهایی برای وخود دیگری كذاشته است اکر سوال كنيد که 
ماهیات و کثرات را جه می‌گویید؟ جواب می‌دهند تمام آنها امور عدمی» سراب و مجازند. 

مرحوم آقا محمّد رضا قمشه‌ای می‌نویسد: «فإنّ وحدة الوجود فى عرفهم قد یطلق على الوحدة 
الشخصية المنحصرة في الواجب بالذات. و هذا بحسب الشهود العرفاني في نهاية الشفر المذکور 
الذي یحصل للاؤلياء الکاملین» و حینئذ لا يبقى للمکنات وجود لیکون واحدا مع وجود الواجب 
كثيراء بل لا وجود و لا موجود الا هو و الوجود واحد شخصي هو الواجب بالات و الوجودات 


الاذكا كه لس ات می ر اھ اقا لهووة ول هی کسراب NE E‏ 


حاصل آنکه نظرية وحدت شخصی وجود -مبنای آقای وکیلی- تفسیری دیگر از معنای توحید ارائه 
من ذهد كديا اسدور لات یلت وارد گنل و غفل ادرا کش کنا مقاب اہنت 

ممکنات است و قایس یکی یه دیگری, از اشاقن باطل است و لذا برای امات وخذانیت سق مال 
هنگامی كه ادلَّهُ عقلی ونقلی قائم شد که او بلاشبیه و بلاعدیل است و از همه جهات یکتا و بی 
همتاست دیگر واقعی بودن کثرات صدمه‌ای به تفرد و وحدانیت او نمی‌زند. هر اندازه که مخلوق 
کک باسك یگانگ او زیر سوال تمی‌رود ڈیا که ممکتات قابل قيامن با ذات احدیت نیستند نا 


یکتایی او را تحت تاثیر خود قرار دهند يس هم خالق و هم مخلوق دارای واقعیت می‌باشند ولی 


' التوحید ص۸۶ 
" مجموعه آثار آقا محمّد رضا قنشه ای (حکیم صهبا) ص۳۹ 


۸۱ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


واقعیت هر کدام متناسب با شئون خود اوست که این امر موجب تباین و تفاوت بين حقیقت خالق 
تعالی و مخلوق شده است. 

استاد محمد تقی جعفری می‌نویسد: «مکتب وحدت وجود با روش انبیاء و سفراء حقیقی مبداء 
اعلی تقریبا دو جاده مخالف بوده و به همدیگر مربوط نیستند زيرا انبیاء همگی و داتما بر خدای 
واحد ماوراء سنج این موجودات مادّى و صورى تبليغ و دعوت کرده‌اند و معبود را غير از عابد 
تشخیص و خالق را غير از مخلوق بیان کرده‌اند.»۲ 

استاد جوادی آملی می‌نویسد: «آنچه در فلسفه و کلام مطرح است توحید واجب است یعنی واجب 
منحصرا یکی و دومی ممتنع است و آنچه در عرفان مطرح می‌شود توحید موجود است یعنی وجود 
منحصرا در یک چیز حاصل است و موجود دوم مستحیل است.)" 

E a‏ شف لیے گال که وس عه اما ریخات راب آنهان از فا 
محمّد حسین طهرانی نقل می‌کند: «چنان به اين اسامی يوج و بدون اعتبار که هستی آنها از خداوند 
است و بس, عنوان استقلال داده‌اند که خدا در میان این‌ها محجوب و پنهان کشته است؛ در حالتی 
که خداوند است در میانه و بس. اين عناوین و اسامیء پرده‌هائی بر روی حقبقت مقدس او هستند. 
موق را ره ھا اس امدقت کات کا ارت ی لا NR‏ سا و 


فرشته! اوست اصیل و اعتبار جن و ساتر موجودات سرشته شده.» " 


اذعای برداشت غلط از وحدت وجود 
أقاق وكيك مد امش دا متخ ها فان از وعدت وغوه انتا اس : 


می‌نو بسد: ((جھت تذكر عرض می‌شود که جند برداشت از اشتباه از نظرية (وحدت وجود) 


وجود دارد. 


' مبدا اعلى ص٤۷‏ 
' تحرير تمهيد القواعد ج۳ ص۲۹۲ 
" الله شناسى ج٣‏ ص ۳۱۲-خداشناسی ص ۲۱۱ 


۸۲ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


مک ۰ “ ۲ جح 
وجود معتقد است و کثرت را نمی پذیرد بنابراین دیگر نه بھشتی هست و نه جهنمی و نه پیامبری و 


نه دینی و نه انسانی. 

بررسی: وحدت وجود منکر تحقق کثرت نیست» فقط آن را در دل وحدت می‌داند و موجودات را 
ل اذ جد ونه نوي 3 اك کسی ود در ماوق نفهسیده پاش با شتیدن وحدت 
توهم می‌کند كه كثرات در كار نيست. 

۲-طبق اين نظریة هر جيزى برای خود خدايى است. زيرا قائلان به اين نظرية می‌گویند جيزى جز 
خدا وجود ندارد. پس بی نهايت خدا و واجب الوجود داريم. 

بررسی: اگر در توحيد قرانى می‌گویم جيزى جز خدا نيست معنايش این است كه هيج جيزى غير 
و جدا و بريده و بیرون از خدا نيست» همه جيزها وجود دارند اما نه جدا از خدا بلكه با او و در 
خداست. 

مىشود خدا از مخلوقات جدا و بريده نيست. 

بررسى: اين تفسير غلط هم از اينجا نشأت گرفته كه شخص نسبت محيط و محاط را نفهميده و آن 
را حمل بر نسبت مجموعه و زیر مجموعه نموده است و خدا را تقسیم يذير و هر موجودى را جزئی 
از ا تاه اك 

پاسخ: در برداشت اڑل كه گفته شد «فقط در عالم خدا هست و هیچ مخلوقی وجود ندارد» سخنان 


' کتاب معلم (انسان شناسی) ص ۲۲۸- ص۲۲۹ 


' مراجعه نمایید به «وحدت شخصی وجود يا سوفسطی گری» 


AY 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


کو تا انرا ةا می‌بینید واقعا از آغاز نیستند و در قیامت ان تبسك شین کار من شید و اتخ 
هست (وجه الله) است يعنى چهره خداست و خدا را نشان می‌دهد و از خود نمودى و ظهوری ندارد 
و لذا می‌فرماید: دک شيء هالك إلا وَجْهَهُ) شمه چیو يسعتل مک وح خداوند ومن قر ماد 
«کل من عا قان مل وج ويك ذو الحلذل والاکرام» هر کس بر زمین است فانی ونیست 
است و وجه پروردگار تو که دارای جلال و اكرام است باقی است و باقی می‌ماند بايد دقت کنیم که 
در این آیات نمی فرماید همه چیز (به جز وجه الله) بعدا نیست می‌شود. بلکه می‌فرماید هم اکنون 


نہ مه 1 1 ۱ 


قائل به وحدت شخصی وجود کثرات را مجازء سرای و عدمی می‌شمارد به عقيده او حقيقى شمردن 
كثرات با وجود واحد شخصى منافات دارد و مستلزم شرک ات و لذا بهشت و جهنم هم حقيقا 


ابوالعلاء العفيفى [صاحب تعليقه بر فصوص الحکم] می‌نویسد: «نظريته (ابن عربی) في وحدة 
الوجود لا تسمح بوجود جنة حقيقية و لا نار حقيقية في دار غير هذه الدنيا. فان النار عنده ليس لها 
معنى الا «ألم الحجاب» أو الحال التي لا يدرك فيها الإنسان الوحدة الوجودية للموجودات» كما أن 
الجنة عنده ليست سوى الحال التي يدرك فيها الإنسان هذه الوحدة. و الحجاب عن الحقيقة يستلزم 
الألم كما أن إدراكها على الوجه الصحيح يستلزم السعادة.»" 

مكاي كد كترات و باهيات اہو عدم شمرده دين دیگر دين هم بی معنا مىشود. عفيفى 
می‌نویسد: «لان الله قد کشف له عن الشريعة الحقة- و هي شريعة وحدة الوجود في نظر ابن عربي- 
التي لا تعرف حلالاء و لا حراماًء و انما تعرف أنّ كل فعل و كل اعتقاد مرضي في نظر الحق.»" 
دز ردا شت دوم گفته شد: «هر جيزى برای خود خدايى است» بزرگان صوفيه قائلند هر موجودى 


هقفت رون در بهشت (معاد شناسى) ص۹۷ 


' فصوص الحکم الا من ۲۳۹ 
همان ص ۳۰۰ 


۸۶ 


بخش سوم تامّلی در کتاب اهفت روز در بہشت خداشناسی» 
قیصری می‌گوید: «کل ما يطلق عليه اسم الغیر. فهو من حيث الوجود و الحقيقة عين الحتق- كما 
عو کو اوؤکاسر خی ایو اس ۱0 
همچنین می نویسد: «فمن عرف أنّ حقيقته هي حقيقة الحق, و هي التي تفصَّلت و ظهرت بصور 
الموجودات بحسب مراتبها و ظهوراتها- كما بینا فى المقدمات- هو الذي عرف ربه. فانه على 
صورته خلقه, بل هو عين حقيقته و هویته.»۲ 


ابوالعلاء العفیفی می‌نویسد: «فمن وجهة نظر أصحاب وحدة الوجود کل انسان- بل کل موجود 


و۳ 


قیصری می‌نویسد: «فلا یحجب نفسك بأن تجعلها مسمی بالانسان, و تجعل الحق: مسمی باللّه. 
(فقد أعظاك) البرهان الکشفی انك عینه باعتبار الحقيقة, و غیره باعتبار التعین و التقید.)؟ 


در برداشت سوم گفته شد «خداوند مركب از اشیاء است و هر چیزی جز و پاره‌ای از خداست. 

ابن عربی می‌نویسد: «سریان الحق في الصور الطبيعية و العنصرية. و ما بقیت له صورة الا و ری 
غين الحق عتھا۔)" 

نتيجه اينكه ذات خداوند ۔العیاذبالله- در همه عناصر و طبايع سريان داشته باشد این می‌شود که 
نسبت بين خالق تعالی و مخلوق» نسبت کل و جز گردد. 

قیصری می‌نویسد: «أصل الکل هو الذات الإلهية التي صفاتها عينها.»١‏ 


و نیز می‌نویسد: «لانْ الكل لا بظهر الا فی صورة اجزاند.»۲ 


شرح فصوص الحکم (قیصری) ص ۱۰۹۹ 
" همان ص۷۹۰ 

" فصوص الحکم [تعليقه] ص۹۲ 

* شرح فصوص الحکم (قیصری) ص٤۸۷‏ 
* فصوص الحکم ص۱۸۱ 

` شرح فصوص الحکم (قیصری) ص ۳۷۷ 
" همان ص ۲۵۲ 


۸۵ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


ابن تركه مىنويسد: (و تَفَحْتٌ فيه مِنْ ژوحی فاته معرب عن الارتباط المذكور بين الكل و 


الجزء .)۲ 


07 7 ۰ ۳۹ 
كفتار متعارض درباره نسبيه به موج ودريا 


آقای وكيلى مىنويسد: «عرفا كاهى برای تبيين نسبت خالق و مخلوق به دريا و موج دريا مثال 


شمس مغربى می‌فرماید: 
ما جو دريائيم و دريا عين ما بوده ولى مائى ما در ميان ما و دريا حائل است 


افراد ناآشنا كاهى از اين مثالها چنان برداشت می کنند كه مراد آنست كه خداوند هم در هنكام 
خلقت- نعوذبالله- تكان خورده و تغيير مىنمايد وما هم جون امواج دريا كه شكلى عارض بر دريا 
مسشفارض دا گار سی اھ وان ارو ورد اكيت علط مسر کرک کف اران قال 
چنین قصد کند یقینا کفر است. انسان خردمند و عاقل وقتی این مثال را در کلام بزرگی می بیند باید 
دهها ويا صدها صفحه توضيحات وی و دیگر بزرگان را هم كنار آن ببيند و بخواند كه گفته‌اند خداوند 
از هر تغييرى مبزاست و هیچ صفت نقصی بر آن عارض نمی شود.)" 


ولی آقای وکیلی در موردی دیکر این تمکیل را مردود می‌شمارد: 


مجموعه به زیر مجموعه خود محتاج است اصلا مجموعه با همین زیر مجوعه‌ها به وجود می‌آید و 
با از بين رفتن نها هم از بین می رود و اگر یکی از انها کم شود به همان مقدار مجموعه کوچک 


شرح فصوص الحکم (ابن ترکه) ج٢‏ ص ٩۶۲‏ 


' درسنامه توحيد قرآنی و وحدت وجود (درس پنجم) تمثيلهاى وحدت شخصيه وجود 


۸٦ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


معنای محیّت به خدا 


آقای وکیلی می‌نویسد: «انسان هر جه را دوست می‌دارد به خاطر خوبی و كمال اوست و در حقيقت 
هه كنالات اه ان خداوند است يس در حقبقت همه بدانند يا ندانند خدا را دوست می‌دارند و به او 
محبّت می‌ورزند كرجه در ظاهر گمان می‌کنند که محبویشان غير از خداست... هر كس عاشق 
عکس‌های آینه هاست در واقع عاشق صاحب عكس است ولى چون از او غافل است می‌پندارد 
محبوب و معشوق خود عکسهاست»" 

اين گفتار بر اساس وحدت شخصی وجود است زیرا بنابر اين نظرية همه چیز مظهر خداست 
تتیجه‌اش آن می‌شود که انسان هر چه را دوست بدارد در حقیقت خدا را دوست داشته و هر چه را 


عبادت کند در حقیقت خدا را عبادت کرده است. 


از همین جاست که مشایخ صوقیه مریدانشان را به عشق زیبارویان امر می‌کنند. تا از راه آن به عشق 
غداقائل اتال 

آقای وكيلى می‌نویسد: (محبّت مجازى در صورتى که شدّت یابد به طوری که تمام هم و غم عاشق 
را متمرکز و منحصر در خود نماید. یکی از بهترین راه‌های وصول به عشق حقیقی یعنی عشق به 
خداوند متعال است چرا که شخص عاشق در چنین حالتی فقط با يك مانع روبه روست و آن تعلّق 
به معشوق مجازی است و لذا برای رسیدن به عشق خداء کافی است همین یک مانع را بردارد یعنی 
متعلّق عشقش را از معشوق مجازی به معشوق حقیقی تبدیل کند و شاهد وصل را در آغوش 


بگیرد.) * 


" هفت روز در بهشت (انسان شتاسی و جهان شناسی) ص ۱۰۶-۱۰۳ 
هفت روز در بهشت (خداشناسی) ص ۲۱۷ 
" ملاصدرا می‌نویسد: «امر المشایخ مریدهم فى الابتداء بالعشق.» اسفار ج ۷ ص ۱۷۳ 


" عشق مجازی ص ۷۵ 


۸۷ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


ابن عربی می‌گوید: «آن الانسان لا یسری في كله الالتذاذ و لا یفنی في مشاهدة شيء بکلیته و لا 
تسري المحبة و العشق في طبيعة روحانيته الا إذا عشق جارية أو غلاما.»۱ 

بعضی از مشایخ صوفیه می‌نویسد: «و لمّا كان آجزاء العالم مظاهر لله الواحد الأحد القهار بحسب 
أسماته اللطفية و القهرية كان عبادة الانسان لای معبود كانت عبادة لله اختیارا... فالانسان في 
عبادتها اختیارا للشیطان كالابليسية و للجن كالكهنة و للملائكة کاکثر الهنود و للذکر و الفرج 
کبعض الهنود القاتلین بعبادة ذکر الإنسان و فرجه كلهم عابدون لله من حيث لا یشعرون» لان کل 
المعبودات مظاهر له باختلاف آسمانه و لذلك قیل: 


اک موه اا کل یت ست شين کروی که کر یٹ سی سک" 


ابن عربی می‌نویسد: «چون رجل محبٌ مره است» وصلت را به غايت وصلت که در محبّت است 
طلب کرده است و در نشئه عنصری وصلتی اعظم از نکاح نیست (نکاح به معنی لغوی آن كه جماع 
ام میں حق اوران سے ےد وراو که میک دوأو قاد شود ما هژه كن و ا 
در واقع و نفس الامر التذاذ به حق است نه به غير حق... پس شهود رجلء حق تعالی را در مرآه 


(یعنی در حين مواقعه) اتم و اکمل است. زیرا رجل» حق را در مرأه مشاهده می‌کند.» ۲ 


آقای وکیلی می‌نویسد: «اهل توحید می‌گویند: که وقتی به عالم از بیرون نظر کنی در عالم یک وجود 


مقو وف كد إن كد رن مان ارس وی رج هه ذو ا عاط ازس قفا از ان 
قرآن كريم در تعبيرى بسيار دقيق مىفرمايد هركس ببندارد خداوند یکی از سه تا یا یکی از 


جهارتاست كافر شده است یکی از سه تا يعنى جزئی از یک مجموعه سه تايى كه هم عرض دیگران 


" فتوحات المكيه ج۲ ص۱۸۹ 
1 تفسیر بیان السعادة فى مقامات العباده سلطان علیشاه ج٢‏ ص ۶۳۷ 


" فصوص الحکم ص ۲۱۷-ممد الهمم ص ۱۰۷ -ص 1۰۸ 


۸۸ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


است به گونه‌ای که از هر طرف بشماریم تعداد افراد مجموعه سه تا می شود ولی اگر بگوییم خداوند 
چهارمی هر سه تا و یا ششمی هر ينج تاست این سخن عين ایمان است چهارمی هر سه تا یعنی 
هرگاه مجموعه سه تابی را در نظر بگیریم خداوند باز هم حقیقتی زائد بر آنهاست و چهارمی شان 
می‌شود ولی در عرض آنها نیست تا با هم مجموعه‌ای هم عرض بسازند كه از هر سوء بشماریم 
چهارتا بشود بلکه اگر از سوی خالق شمارش را آغاز کنیم با شمردن عدد یک همه تمام می‌شوند و 
اگر از دیگران آغاز کا یکی اضافه بر دیگران است: 


٣ 
ا‎ 
2 
۱ حس‎ 
۰ 


9 0000ھ" 
مگر خدای واحد. 


۳ ۳ ۳ 
2 ۳ اد 


«مَا يَكُونُ من تَجْوَى تلاتة الا هو رَابِعُهُمْ ولا خفتة الا 


و 


ہُو سَادِسُهُمْ ولا أَدنَى من ذَلِكَ ولا 
کر الا هو مَعَهُم أَيْنَ ما كَانُوا...»" 

يعنى: هيج گفتگوی محرمانهاى ميان سه تن نيست مگر اينكه او جهارمين آنهاست و نه ميان ينج 
کر افكة او شمه ابا وقد کی انی عاو سس نک ا کش کا یاف 
آقای وکل کو دو آية را تر جنگ وجوه عمل کرده امت دز ال که آبه اول دز رد عقيدة نصاری 
است ما تفسیر آنها را از علامه طباطبایی نقل مىكنيم تا روشن شود که آيه شریفه هیچ ربطی به 
نظريهُ وحدت وجود ندارد. 

(بطلان و نامعقول بودن سخن نصاری که گفته‌اند: "اج الل تالت كلذك" 

ند کف الّذِينَ قالوا إِنَّ الله ثالِ تلا یعنی یکی از سه چیزی كه بترتیب عبارتند از: ۱- يدر ۲- 
' المائده: ۷۳ 


1 المجادله: ۷ 


فت زوز كود بهشت (انسان شناسی و جهان شناسی) ص ۱۰۹ص ۱۱۰ 


۸۹ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


تمسق وو نتورد نی له اه الاانتھررت انت و سٹو سل ها 
ات كه 2 در عي اتكسيك: ات اهر اسان هال مر تک .يه ادكه كين کو سا زيل رد 
عمروء انسان استء كه در اینجا نيز يك چیز سه جيز است. زیرا در مثال پیش از يك حقیقت چیزی 
کا رد کی غا ھر ات و مت رو وف انام رغات وتان ا مان 
کثرت و تعددی که در وصف است اگر حقیقی و واقعی باشد لا ب موصوف هم متعّد خواهد بود. 
كما اينكه اگر موصوف حقیقتا واحد باشد قهرا کثرت و تعدّد اوصاف اعتباری خواهد بود» و محال 
لت اقا بجر شین که یکی اش مه ی باهي غدل جا بسا ا 

عجیب است که بسیاری از مبلغین مسیحی به اين حقیقت اعتراف کرده و درباره اين عقيده كه جزو 
E‏ ای ان مت سبال لسن الب تاش سان 


یادگار مانده, و گرنه بحسب موازین علمی درست در نمی‌آید.۲6 


- 


و اما آيه "ما يَكُونُ من تجوی ثَلاتَةِ الا هو رابعُهُمْ و لا حَمْسَةِ الا هو سادشهم..." 

علامه طباطبایی می‌نویسد: «کلمه" نجوی" مصدر و به معنای تتاجی" یعنی با یکدیگر بيخ گوشی 
رابعهم و سادسهم کسی است که با شرکت خود عدد سه را چهار و عدد ينج را شش می‌سازد. 
می فرماید: اگر اهل نجوی سه نفر باشند چهارمیشان خدا است. و اگر ينج نفر باشند ششمی آنها 
خدا است» چون خدا با ایشان و عالم به اسرار ایشان است. همان طور که گفتیم در ال آيه مسأله 
آگاهی خدا را ذکر کرد و فرمود: "۰ له بل ی | براى باردوّم مىفرمايد: 3 


7 او من ذلك و لا اکر سی وید کس از اھا ونه يفف نا آوردن این دو کلذ اطلاق به 
کلام داد که شامل تمامی اعداد اهل نجوی بگردد.»" 


" ترجمه تفسیر المیزان ج ص۱۰۱ 
" ترجمه تفسیر المیزان ج۱۹ ص۳۲۱ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 
یات استدلال شده برای وحدت وجود و جواب انها 


مقدمه: در تفسیر آیات قرآن كريم در نظر گرفتن چند امر ضروری است 


ا2۵7 گا اک ور فا مط له فان ی اہ کھت 
سک :وكات و اطلاغات ا را مشروطیر فعض از االا ران نے قدو روس عیت 
روایات متواتری وارد شده که فهم تفسیر قرآن را منوط به مراجعه روايات معصومين بلقلا كرده 
است که در کتاب (بحوث هامة في المناهج التوحیدیة) آن را نقل كرديم' و جواب شبهات در این 
مسأله را ذکر نمودیم. 


افزون بر اين قرآن كريم خویش را دارای آیات متشابه معرّفی می‌نماید." كما اينكه روایتی | 


امیرالمومنین 8| ن را «حمّال ذو وجوه) " توصیف می‌نماید. 


به همین جهت مراجعه به روایات اهل البیت در برای رفع ابهام و اجمال از آیات» لازم و ضروری 


ان 


اين امر مهم مورد قبول ملاصدرا نیز می‌باشد. می‌گوید کسی که به نقل و سماع مراجعه نکند و آیات 
را بدون روايت تفسير نمايد داخل در زمره (فن :فصر القران راه می كردة: 


وى مىنويسد: «و أما النهي الوارد في ذلك الخدت فیحمل علی اعد وجهين. .. أن يتسارع إلى 
تفسیر القرآن بد العربية من غير استظهار بالسماع و التقل فیم يتعلى راد و ما فیه من الالفاظ 


نمودہ 27 اگر روایت توافت باشد از ره قرائن E‏ ۳ "و" مانند 
اينكه روايت در ذيل آیه بیان واقعيت عینی می‌کند. و گاهی روایت موجب التفات به نکته ای درباره ظهور آیه می شود که بدون 
توه به روايت ممکن است از آن غافل باشیم و از تمسک به آن ظهور باز مانیم» و گاهی روایت مبرهن به برهان عقلی است و یا 
اينكه روایت معنائی را بیان می‌کند که آن معنا در روایات فراوانی بیان شده يعنى به جهت توافق آن با مضامين روایات دیگر 
ایا یو اعت سائل مشود اوی انان کاراب دن پوت انوا وخ وگ شاف رایس که 
أن فسّست: 

٠ الکتاب و أعَر مُتشابهات» آل عمران:‎ e 

" نهج البلاغه: وصية له 4# لعبدالله بن عباس ص ۷۷ 


1١ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


| : لمبهمة... فالنقل و السماع لا ید لہ في ظاهر اه : اؤلا لیثقی مواضع الغلط و الاشتباه ثم بعد 
ذلك مقي الفهم و الاستنباط فمن لم یحکم ظاهر التفسیر و بادر ٍلی استنباط المعاني بمجّد فهم 
العربية کثر غلطه و دخل في زمرة من فشر بالرأي.»" 


امر دوّم: توجه به سیاق آیات 


«مقصود از قرینه بودن سیاق جمله‌ها آن است كه یک جمله از قرآن کریم» قرینه برای جمله‌ای 


دیگر در همان اة قرارگیرد و در تعيين مقصود از جمله دیگر موثر واقع شود.» " 


«تحقّق سیاق اباك منوط به دو شرط می‌باشد: ۱- ارتباط صدوری یا پیوستگی در نزول. ۲- ارتباط 
موصوعی. 


شرط اوّل: بدین معناست كه آیا اين آیه يا اين جمله با آیه‌ها و جمله‌های پیشین و پسین نازل شده 
پیوستگی در نزول دارند. مفشر به سیاقی كه از تتابع جمله‌ها و آیات به نظر می‌آید» ترتیب اثر دهد و 
با توجه به سیاق جمله‌ها و آيات و قرینه بودن آن» آیات کریمه را تفسیر کند و اگر ارتباط صدوری و 
پیوستگی در نزول ندارند. برای فهم آیات بر سیاق تکیه نشود." 


شرط دوم: ملاک قرینه بودن سياق» معقول نبودن صدور جمله‌های ناهمگون و نا متناسب از گوینده 
دانا در مجلس واحد است و اين ملاک تنها در جمله‌هایی محقق است که همه آنها درباره موضوع 
واحد و برای افادة مطلب واحدی باشند. بنابراین» اگر یک يا چند جمله معترضه بين جمله‌های 
دیگر قرارگیرد» نمی‌توان به لحاظ سیاق» در معنای ظاهر جمله‌های معترضه تصّف کرده و آنها را بر 
معنايى متناسب با جمله‌های قبل و بعد حمل نمود.»" 


" مفاتیح الغیب ص ۷۲ 

' در موضعی دیگر می‌نویسد: «قد علم ان فهم رموز القرآن و اغواره و اسراره مما لا يمكن حصوله بدقة الفکر و کثرة البحث و 
النظر الا بسلوك مسلك الأصفياء... المراجعة الى اهل بيت الولاية و اقتباس انوار الحکمة من مشکات النبوة و منبع آثار الانبیاء 
الكاملين و الاولیاء المعصومين - سلام الله علیهم اجمعین» سه رسائل فلسفی ص۲۷۱ 

" روش شناسى تفسير قرآن ص ۱۲۷ پژوهشکده حوزه و دانشكاه 

* همان ص۱۲۹ 

ˆ همان ص۱۳۲ 


۹۲ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


امر سوم: التفات به شأن نزول يا سبب نزول آیات. 

(توجه به خصوص واقعه يا حادثه يا مسأله‌ای که در زمان نزول آیات رخ داده يا مطرح شده و آیات 
برای حل آن معضله نازل گردیده, نقش مهمی در حل مشکلات تفسیری و فهم صحیح مفاد و مقصود 
آیات دارد و به اين لحاظ. آنها را تحت عنوان «شأن نزول» از قرائن کلام به شمار آورده و توجه به آن 
را در تفسير لازم می‌دانيم... طبیعی بودن و عقلانی بودن استفاده ازاين او فيو اناك مرا 
آشکار است و مفشران نيز در تفسیر آیات كريمه از اين گونه وقایع کمک گرفته‌اند.»۱ 

امر چهارم: در کتاب «بحوث هامة في المناهج التو حیدیة» ‏ اثبات نمودیم نارتل قراخ اغا 
به معصومین اا دارد و ادلّهُ عقلی و نقلیه متواتره بر اين امر اقامه کردیم. 

عاطل اک اول ای رش ای نات مها ی عللتاق ظط ضوع فوا واف 
اختصاص به پیامبر و اهل بيت نله از دارده زيرا با توجه به عدم انعقاد ظهور نسبت به تأویل 
آیات» وصول به دو معنای مذكور از سه راه متصور است: 

-١‏ کشف و شهود ۲- عقل ۳ - اخبار معصوم 

اما راہ اؤل هیچ گونه سجن نداد تجنانخه در مبحت نقد کتاب معرفت شناسى گذشت: 

اما راہ دم نیز مخدوش است زیراء تأویل به دو معنای مذكور از امور غیبی و توقیفی است و عقل به 
این گونه اور دراه ندارد و فرودعفل نه ان یط جز تخمین و تظنی نتیجه‌ای در پی نخواهد داشت . 


باقی مىماند راہ سوم چنان كه روایات متواتره نيز بر اين مطلب گواه است از باب نمونه دو روایت را 


ذكر می کنیم: 


` همان ص١٥۱‏ 
' مراجعه نمائيد به ص۲۹۷ انتشارات دلیل ما 


۹۳ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در پشت خداشناسی» 


اتوہ ی ی ما ہت ہمت 
َل وَرَاء کو 7 

GO ys‏ سھت 
لا يشب أَفعَاله افعالهم و لِهَذِه ال و آشباجها لا يلغ اعد كُنْه عغتی عَقِيقةِ تفسیر کتاب الله تعَالَى و 
تأويله لا بيه 5 و آزصیاژه تلد .. ( 

اه و واه معا وود از اس ایند اس مسا اما فان قرلشت 
زيرا که علم به تأویل مختص به معصومین ده و کسی جز آنان علم مصون از خطاء و لغزش 
ندارد و خداوند متعال کھا آنان را از مرادات: ھیتے غود | کاهساغتة ی دیکران به واسطه معصو مین 
ند قادر خواهند بود از تأویل آیات» مطلع گردند. 

و اما اگر مرادشان از استدلال به آیات بیان تفسیر قرآن است که جوابش را ذکر خواهيم کرد. بعد از 
دانستن مقدمات مذکور, جواب از استدلال به آیات را بیان می‌نمائيم» نخست بايد كفت یک اشکال 
عام به تمام آیات و روایاتی كه برای اثبات نظرية وحدت وجود استدلال شده وارد می‌باشد: 

توضیح اشکال: در قاعده تباین يا اصالت عدم تشبیه» آیات و روايات فراوان و ادلَّهُ عقلیه‌ای را بیان 
نمودیم كه با نظريةُ وحدت وجود که مبتنی بر تشبیه خالق تعالی به مخلوق است. سازگار نیست كه 
علاوه آنکه ثمرات فاسده‌ای برای نظریة وحدت شخصی وجود ذکر کردیم كه از مجموع آنها باحث 
به اين نتيجه می‌رسد که این ايده با روح دين و تعاليم شریعت تعارض دارد. 

و لذا اگر بر فرض أيه يا روايتى ظهور در نظرية وحدت وجود داشته باشد می بایست از ظهور آن رفع 
يد كنيم و محكمات را اصل و مرجع قرار دهيم كما اينكه بعد از اقامه ادلّهُ عقلى و نقليه بر نفي 


' وسائل الشيعة ج۲۷ ص۲۰۱ 


0 بحارالانوار ۹۰ص٩‏ 


۹٤ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


جسمیت از حق تعالی دیگر از ظهور 0ة الله وق ای به دست بر می‌داریم و آن را بر قدرت الله 
حمل می‌کنيم. 

البته چنانکه مشاهده خواهید کرد هیچ کدام از آیات و روایاتی كه قائلين نظرية وحدت وجود به آن 
متمسک شده‌اند ظهوری در آن عقیده ندارد بلکه يا متشابه و مجمل است يا ظهور در معنای دیگری 
دارد. 

ويك افشکال کو سافن وار اسك که اناك بزاع قات ری سوک رحخرد امس[ 
كرده زيرا مبنای او در باب تفسير قرآنء لزوم مراجعه به نقل و روايات معصومين ٤اا‏ است - كلام 
امتقو اق رین اش ال کت 

حال هرگاه به روایات وارده در ذیل آیاتی که ملاصدرا به آنها استدلال کرده مراجعه می‌نمائیم» دلالتی 
بر نظریهُ وحدت وجود نمی‌کنند يس بر مبنای ملاصدرا استدلال به آیات برای اثبات مدّعايش 
اناو ماق کساقی که هن سیر قر ان فا عه روات مضو ھ کا ر د و اه 
آیات برداشت آزاد می‌نمایند هر يك از آيات استدلال شدہ را مورد بحث و بررسى قرار مىدهيم. 
تشكيك در وجود به بیشتر آیات و روایاتی که در این مبحث ذكر مىكنيم استدلال کرده‌اند جوابھابی 


را که ارائه میکنیم در حقیقت» برای دو گروه می‌باشد. 

آيه اؤل: «و هُو مَعَكُمْ أَيَْ ما كُنْثُم»١‏ 

ايه مذكور را با صدر و ذیلش ذکر می‌کنیم تا روشن شود هیچ گونه دلالتی بر مدعا -وحدت وجود- 
ندارد. «يعْلمُ ما بلج في الازض وَمَا يَخْرْحُ منها وَمَا بزل من السُمَاء وَمَا رخ فیها وَهْوَ مَعَكُمْ این ما 
نم وَاللة بم تَعْمَلُونَ بصیژ» 


٤ الحديد:‎ ' 
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بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


موضوع بحث در آيه شریفه علم و اطلاع حق تعالی بر جمیع مسائل است كما اينكه سیاق آیه محل 
بحث بر همین امر گواه است یعنی قبل از آیه مورد نظر - یعلم ما يلج... - و بعد از آن - والله بما 
تعملون بصیر - دلالت می کند که فقره مورد بحث - هو معکم اينما کنتم - در مقام بیان علم و آگاهی 
حقٌ تعالی بجمیع حالات و اعمال انسان می‌باشد و در صدد بیان چگونگی وجود حقٌ تعالی نسبت 
به مخلوقات نیست. 


مرحوم طبرسی نيز آیه شریفه را این گونه تفسیر می‌کند: «وهو معکم آینما کنتم» بالعلم الذي لا یخفی 
۶ ٌ 7 

علاوه آنکه (مع) در فقر؛ «هو معکم) دلالت بر مصاحبت می‌نماید که اين خود دلیل بر غيريت و 
ثتینیت می‌کند در حالیکه اگر نظريه وحدت شخصی وجود مراد بود بايد می‌فرمود «وهو عینکم 
اينما کنتم» و اگر نظریة تشکیک مراد بود بايد می‌فرمود: «وهو أصلكم اينما کنتم» زیرا تشکیکیان 
قائلند كه حق تعالی علة العلل و اصل در وجود است و ممکنات فروع و وجود رقیق وضعیف او 
می‌باشند از همین جا می‌توان مراد آيه دیگر را نيز دریافت: «مَا يََكُونُ مِنْ تَجْوَى تَلَانَّةِ 4+ 


َابِعْهُمْ ولا كيف | هو سَادْهُم ولا آذتی من ذَلِكَ ولا کر الا هو مَعَهُم أيْنَ ما كَانُوا...) 


فرحوم صدوق پوت لك دریان مراد از آیه شریفه روایتی را نقل می‌کند: «عن عُمَر بن اَذَه 


4 


عن آبي عَبوِ الله ع في وله اك ایکون من تو لا الا ُو رايعم و لا کنسة إلا هو 
ساوِشهُع و لا أذنى من ذلك و لا کر إلا ُو مهم این ما كاثوا مال هُو واحد أَحَدِيُ الا بان من 
له و بذاك وَصَفَ تفسة و هُو بل مہو محبظ بالاشراف و الاعاطة وَالْقُدْرَةِ- لا يعوب عنه مثقال 
رو في السّماواتٍ و لا في الْأَضٍ و لا آضتز ین ذلك و لا بر بالإحاطة و الم لا بالات ات 
اکن مَحَدُودةٌ تخویها دود ری فاد كَانَ بالات مه الحَوَايةٌ.» ” 

کمن سل فطل ارد ترافس و وتات علوي کرس تابن دو سا یکه 


حمل آيه بر نظریۀ وحدت وجود مستلزم اين است که احاطه حق تعالی بر مخلوقات احاطه ذاتی و 


" مجمع البیان ج۹ ص ۳۶۷ 
١‏ المحادلة: ۷ 


لتوحید ص۱۳۱ 
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بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


ساط وود ا ا O‏ 
می‌نمایند که اگر احاطه حق ف تعالى بر ممكنات به ذات قدوسش باشد لازمه اش محدود شدن ذات 


حق است. در روایت دیگری نیز امام 2 آیه شريفه را به اشراف و ت تسلّط علمی حقٌ تعالی تفسير 


الا شي سییعاًلگه ( بے ےت ہہ 
آذنی من ذلك و لا تلا ہُو مَعَهُم اَی ما كاثوا) يَسْمَعْ موی و کپیت اذل عَلَى الصا و حَمَقَاَ 
يلا تخقى علیہ ال تمي با رن ماخ و اقا وال درك لما 


وَالْخَصَارَ اه دای و ما دق مات و ما کیر.۱ 


ت 


أيه دوّم: الم ترالی رَبّكَ کیف مد الظل وَلؤ شاء لَجَعَلَهُ ساکتا نم جَعَلْنَا الشَّمْسَ عَلَيْهِ دلیلا»" 


راغب اصفهانی در معنای (ظل) می‌گوید: «الظل: ضد الضح. وهو أعم من الفيء. فانه یقال: «ظلٌ 
اللیل» و «ظل الجنة» و يقال لكل موضع لم تصل إليه الق ولا يقال الفيء الا لما زال عنه 
e‏ 

ظل در فارسی به معناى سایه است و راغب أن را اين گونه بیان می‌کند که ظل: ضدٌ نور آفتاب است 
و از فيء آعم می‌باشد چون به هر جایی كه نور خورشيد به آن نرسد ظل مىكويند و لذا ظل اللیل و 
ظل الجنة گفته می شود و امّا فيء تنها به آنچه نور خورشيد از آن زایل شده و غروب كرده گفته 


می شود. 


71 
ےھ 


در روايتى از امام باقر 8 مراد آيه شريفه بیان شده «عن ابي جفقر :2ك في وله روج )ا 
إلى رب کیف مد السل) قال ال ل ما 7 بب ظلُوع الم إلى طلوع الشّمْسٍ.»* 

ظل در آيه شریفه فاصله بين طلوع فجر تا طلوع خورشید می‌باشد يس معنای آيه این است که آیا 
تمن نرق کک دیز ورد کارت ساید را کسترده يما ف وا سے وات ت آن را ثابت قراز می‌داد: . یعنی 


0 


کے 


" بحارالانوار ج٣‏ ص١۱۹‏ 

" الفرقان: 1۵ 

" مفردات الراغب ص۳۱۶ 

* تفسیر نور الثقلین ج٤‏ ص ۲۲. در تفسیر مجمع البیان نیز از ابن عباس همین معنای مذکور در ذیل آیه تقل شده است. 


۹۷ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


اگر می‌خواست خورشید و زمين را از حرکت باز می‌داشت و سایه ثابت می‌شد. سیس خورشید را 


نمی‌کردید سپس به آرامی آن سایه را به سوی خودمان قبض کردیم و از دیده‌ها پنهان ساختیم. 
بنابر اين آیه شریفه بیان امری که هر روز در طبیعت واقع می‌شود. می‌نماید و هیچ ربطی به نظرية 
وحدت وجود ندارد در حالی که اگر بخواهیم آیه را بر نظرية وحدت وجود حمل نمائیم بايد بگوئیم 
مراد از ظل ممکنات هستند و مراد از شمس ذات حقٌ تعالی است و ناچاریم آن را از قبیل بطن و 
تأویل آيه محاسبه کنیم که ما در کتاب (بحوث هامه في المناهج التوحیدیه) اثبات کردیم علم به 
وک مراد از معناى وحدت وجود كه در ذيل آيه مطرح شده تفسير آيه شريفه ات تفسير بايد بر 
طبق متفاهم عرف و لغت و موافق با روایات وارده از معصومين مز باشد چنانکه کلام ملاصدرا 
در لزوم این امر را نقل کردیم. 

وروشن اش استفاده معناى وحدت وجود اد انه ر و اف هرف و لفت اسيك دو نه :مو افق 
وبا قطع نظر از روايات» باز هم معناى وحدت وجود. مردود است زيرا كه خلاف ظهور و متفاهم 
عرف و لغت است و نيز این معنا به جهت قاعده تباین یا اصالت عدم تشبيه بین خالق تعالى و مخلوق 
كه توضیحش گذشت مندفع است. 

آيه سوم: (وَلِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَالْمَعْرِبُ فَأيْتَمَا تُوَلُوا فَنَمَ وج الله إنَّ الله وَاسِعٌ عَلِيمٌ)' 

شأن نزول آيه شريفه در باره مسأله قبله مىباشد: 

مرحوم طبرسی مىتويسد: أن اليهود أنكروا تحويل القبلة إلى الكعبة عن بيث المقدس فنزلت الآية 
ردا عليهم... و قبل نزلت في صلاة التطوع على الراحلة تصلّيها حیثما توجهت إذا كنت في سفر و 


' البقره: ۱۱۵ 
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بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


ما لفرائض فقوله و عیت ما شم فووا وجوه شطع د يعني أن الفراتض لا تصلیها إلا إلى القبلة و 
هذا هو المروي عن آئمتنا ۲ .۱۷ 

اصلا غرض مسوق له وعمود کلام در آید شریفه بیان عدم جهت خاصی برای عبادت می‌باشد این 
آيه در مقابل یهودیان كه منکر تغییر قبله بودند نازل شدہہ نه در مقام بیان چگونگی وجود ذات حق 
تعالى. 

قائل به نظرية وحدت وجود» وجه را در آيه شريفه بر معناى ذات حمل میکند." 


در حالى که برای وجه درآيه معانی دیگری هم ذكر شده که مطابق با شأن نزول آيه و موافق با روايات 


وارده یں 


توصیح: وجه در لغت به معنای (مستقبل کل شي» * می‌باشد که در انسان مصداقش چهره و قيافه 
است و اين معنا درباره ذات حق تعالی مستلزم تجسیم و تحدید است پس وجه درباره خداوند 
ف امت ای مھ كرف تشه با تام و دروو نات مه وتا بای وه اگ شنت کل در مورد 


١-دين‏ و صراط حق: 


«عَنْ آبي عَمْرَة قال: لت لبي عَغقرِ :8× کول الله ڪر و جل کل شَيءٍ هالك إلا وهه قال مَيَهْلِكُ 
ل يم وینقی اوه ن الله عرو جل آعطلم ین أن نوت الوه و لکن مت تاه کل سىء هَالِك الا 
دیکڈ و الخ الَذِي يُؤْتَى مند.»* 


۲-انبیا ء و ا تمه یله كه وسيله توجّه به حق تعالى می‌باشند: 


وع ا ا 

' ابن عربى میگوید: اما توا موه الله» و وجه کل شيء وت . فتوحات المكيه ج١‏ ص ٥٠٤‏ 

" وجه الله أي قبلة الله... و قيل معناه ثم رضوان الله يعني الوجه الذي يؤدي إلى رضوانه. مجمع البيان ج١‏ ص ۱۹۱ 
' العين ج٤‏ ص٦٦‏ 


" التوحيد ص ۰۱۶۹ ح١‏ 
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«قال فلت له یا ايت ره وس وج ع و یئوہ 
تال بك یا با لصَلّتِ مَنْ وصف الله بوه کالوجوو فد کفر و لک وجه الله ناه و له و َج 
صَلَوَاتْ الله عليه هم زین بهم وج إلى الله عر ابید ونر و قل لل زوز 
کل من عَلَيْها فان و یتعی وج ریک و ال عر و جل کل شيب هالِك الا وه قاری نام الله 
و ژشله و خججه ع في درجاتهم تاب عَظِيمٌ لِلْمُؤْمِنِينَ یوم لْقِيَامَة..»! 

۳-قبله: 


e 


لاعَن الصَاق ۸520 في وله تغالی فَأنَما ولوا کک وه الله قال هذا في الوا اه في حال 
السَمر اما ایض فلا یبد فیها من اشتفیال الْبل.»۲ 

مرحوم آية الله خوئى نت می‌نویسد: 

«و الصحيح أن يقال في الآية الكريمة: آنها دالة على عدم اختصاص جهة خاصة باللّه تعالی فانه 
لا يحيط به مكانء فأينما توجه الإنسان في صلاته و دعائه و جميع عباداته فقد توځه إلى اللّه تعالی. 
موس سی یش چو ا 
و على صحة صلاة الفريضة فیما إذا وقعت بين المشرق و المغرب خطاء و على صحة صلاة المتحير 
إذا لم يعلم أين وجه القبلة. و على صحة سجود التلاوة إلى غير القبلة.) " 


«عن الحلبيعن آبي عند الله :2لا گال: سل عر عن ال برا اة و هو علی ظهر بته ال 


شج عیث توجهث پو فإ رول له گان ج يُصَلَّى عَلَى تاقته و هو مستقبل الْمَدیتد- يَقُولُ الله 


عَرَّوَ جل اما ولوا مڄ نم وة الل 


خلاصه آنکه اگر آيه را با توتجه به شأن نزول و روایات معصومين علم تفسیر کنیم. معنای وحدت 
وجود از آن استفاده نمی‌شود و اگر آيه را با قطع نظر از شأن نزول و روایات تفسیر نمائیم» چندین 


' وسائل ا لشيعة ج ”اص ۳۳۳ ۱۹2 
" البيان فى تفسير القرآن ص۲۸۹ 
* وسائل الشيعة ج٦‏ ص۲۶۸ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


فا تدر أن اخفمال دزد که موس اتال انب هی رر فابلیت ادال ززاف: وعدت وجرد او أن 
سلب می‌شود علاوه آنکه اگر آیه را حمل بر نظرية وحدت وجود نمائیم (وجه) را بايد به معنای ذات 
لحاظ كنيم آنگاه آيه بدين گونه می‌شود (فأينما تولوا فثم ذات الله) و اين تفسیر بر خلاف بداهت 


خداوند را يس بايد کلمه دیگری را در تقدیر بگیریم تا معنا صحیح گردد و بگوئیم (فاینما تولوا فثم 
مظاهر ذات الله). 


آيه چهارم: «وَهُو الَّذِي في السَمَاء ال وَفِي الْأَرْضِ له" 


سط 


در بیان مراد أيه شريفه رواياتى وارد شده كه روشن مى كند أيه هبيج ارتباطی به مسأله وحدت وجود 


ندارد: 


«عن شام بن الحَكَمٍ قال: قال اہ و شاکر الَيَضَانِي- إِنَّ في فان آي هي لتا فلت ما هي تال و 
و الذي فی السّماء له و في الْوَضٍ للم آذربتا جين تبث قير ت آبا عبد الله كه قال 
هذا کلام زثییی حَبِيثٍ لذا رجف" جفت له قل له ما امك بالکُوقة اه ول فلا قَقُل لَه ما امْكَ 
بالبضرة فَإنَّهُ ب ول تلاح فل کنات ال رن في السماء له و في الْأَرْضٍ إلة و في لحار و في 
نار إل و في کل مگان لد قال فقیفث ابیت ث با ماکر بر ره َال هَذِهِ نفلت من الْحِجَاز» " 


كما اينكه SEES‏ شوی که اس وف در سای ظط يه ویخدت 


وجود نيست: 


' لام در (الله لمشرق والمغرب) ظهور در معناى ملكيت دارد و دوتیت و تغاير بين مالک و مملوى در آيه شريفه روشن است و 
فاء در یم لا کم وخ الله) متفرع بر مالکیت حقّ تعالی بر جميع ما في المشرق والمغرب است که غیریت واثنينيت بين 
آن دو در آيه هویدا است بنابراین آیه شریفه هیچ گونه دلالتی بر نظریة عینیت خالق و مخلوق - وحدت شخصی وجود- ندارد. 
' الزخرف: ۸۶ 


" الکافی ج۱ ص۱۲۸ 


۱۰۱ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


«آم يَحْسَبْونَ لمع مم وتجوائ بلی وزشلنا هم یکیون. فل إِنْ گان لخن و 
تا اول الْعَابِدِينَ سُبْحَانَ ربّ السَماوات وَالأَرْضٍ رب العش عَمَا يَصِفُونَ. َذَرْهُمْ یخوطوا 
وَيَْعَبُوا عتّی يُلَاقُوا يَوْمَهُمُ الذي يُوعَدُونَ. وَھُو الّذِي في السَّمَاءِ ال وَفِي الْأَرْضِ له وَهُوَ 
الْحَكِيمُ ۳ 

عطات اک تافرصت کرت اس انان کھد ودند کی سال کارا 7ت تو اس دای تال 
ودرا مات او اگوھ انی سا سے قاين سس سے فسات ای کسی اشت که در اسماة سو 
است و در زمين نيز معبود ا 

پس موضوع بحث در آیه شريفه انکار و ردع اعتقاد مشرکین است نه بیان نحوه وجود حق تعالی تا 


مرحوم طبرسی در بیان مراد ايه می نویسد: 


«أي هو الذي تحق له العبادة في السماء و تحت له العبادة في الارض... لأن المعنی هو اله في 


علامه طباطبایی نیز می‌نویسد: «هو الذي هو في السماء إله مستحق للمعبودية و هو في الارض اله 
أي هو المستحق لمعبودية آهل السماوات و الأرض وحده.)؛ 

البته معنایی که برای آیه مورد بحث ذکر شد مبتنی بر تحقّق سیاق در آن نیست بلکه سیاق» قرینه و 
مؤيد معنای مذکور می‌باشد و اگر چنانچه از سیاق قطع نظر کنیم و آيه را جدای از ما قبل در نظر 
بگیریم باز هم معنای مذکور راجح و موافق با قرائن است. و اگر بخواهیم آید را حمل بر معنای 
وحدت وجود کنیم بايد اين گونه تفسیر کنیم «هو الذي في السماء وجود و في الأرض وجود» و این 


' الزخرف: ۸-۸۰ 

' اله در لخت به معنای معبود است. لسان العرب ج۱۳ ص ۰10۷ (عَنْ آبي عَبْدِ الله كك : با هام الله مشک من اه و الله 
فضي مَألُوهاً.» الکافی ج۱ ص ۸۷ 

" مجمع البیان ج۹ ص۸۸ 

' المیزان ج۱۸ ص۱۲۰ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


معا حالف ناف تو و سا فص ونر تا انه ایت كنا اک معا خر فاعله مایق که 


فرع آن گذشت نیز می‌باشد. 
آيه پنجم: «هُوَ الاول وَالّخژ لاه وَالْبَاطِنُ)' 


انش انه مهم ايداف O‏ ودوك وخوه بان مقدلا ل کرھالاہ اكرية روا ناك مرش 


لا ا رط کت27 كلما هذ کر ور فشر متام مود ان 


«عَن الْمَئِمُونٍ الان قال: سَمِعْتُ ابا عبد الله لہ و كَدْ شیل عَنْ قوله رو جل - هو الاول و الجر 
قال 4 الاول لا عَنْ اول کان قَبْلَهُ و لا عَنْ بذ سَبَقَهُ و الاّیز لا عَنْ نهاية ما بقل من صِفَةٍ 
لین و آکن قییم اول آخِز لم ير لو لا يال بل و لا نهاية لا یم عَلَيْهِ الحَدوث و لا بُحَوَلُ 
من کال ای عال علق كل كني" 

خدای متعال ال است یعنی آغاز و ابتداتی برای او نیست - نه اول به معنای عددی - بلکه به معنای 
اينكه هیچ کسی بر او سبقت نگرفته تا علت او باشد. 

وای مها ھا اوت و اشنا و ھا ھا اھت اع کنات وارای شا بایان 
می‌باشند چون بعد از گذشت مدتی» عمر آنان منقضی می‌شود. و تغیرات و دگرگونی در آنان رخ 
می‌دهد و زایل می‌شوند. 


ولی حق تعالی منزه از این گونه تغيرات می‌باشد پس آخر است یعنی ابدی است و هیچ فناء و زوالی 


در او راه ندارد. 


عن ابن أي ور قال: ساٹ یا عبد اله د ع عَنْ كَل الله ع و جل - هو الول و الانیز و فلت 
نا الدول فد عرفتاه و انا تنیز ین نا تفسيرة فقال لیس شید إلا یبد و تكبو أو له اير 
و لول يتل ین وین و ین یی يون لیم و من زاو إلى صان ق 
۷ص۷ 7 هم يڙل لا یال واجدا و الال قبل کل شيم و هو الاآیز 


۲ 


عَلَى ما م پل لا تلف عَلَيْهِ الصّمَاتُ و الأسمَاء ء ما يَخْتَلِكُ عَلَى غیرو مفل الانسان الَّذِي یکون ثراباً 
' الحدید: ٣‏ 
' التوحيد ص٣۳۱۳‏ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


27 - پر + م .ا > ده کے ہیک و‎ 0802301 29 ۳۹ ^ ar 1 of far far 
مر و مره لخما و مَرَة دما و مَرَة ژفاتا و ر میم و کلف اي يَكُون مر با بلحا و مره بُسْرا و مره طبا و‎ 


۳ 1 


مہ کر 00 و کل ان ذلك" 


4 
یہ سم 7 


عن امير الْمُؤْمِنِين 82 : لی E‏ لا عماید... الاول قبل كل 
7 و و لا بل له و اور بعد کل سيم و لا بعد له 7 


أها طا هی معا و ای ای اک کته اٹ 


7 
ء 


«عن الزضا هك : و ما الاجز فیس من أجل آله علا یاه بكو فَوْقهَا و غود عَلَيها و تسم 
رها و لکن ذَلِكَ مرو و عبت شیاه و قذرته عَلَيْهَا کقول الرجل طهْزن عَلَى آغذاني و آظهرني 


الله عی حضمي يُخْبرُ عن اج و ال فهَكَذًا طهوژ الله عَلَى لیاء و ونج آَرْ نه الظاهر ِمَنْ 
اه و لا یشقی عله شیه و اه مد یر لکل ما باق ظاهر آظهز و وصح من الله تارك و تَعَالَى 


سم 


لِك لا تدم صَنْعَتَهُ حَيْنُمَا توجهت و فيك من آثاره ما بفنيك و الظاهز من ابا تسه و الْمَعْلُومُ 


3 


بِحَدَهِ قد جَمَعَنَا الام و لَمْ يَجْمَعْنَا الْمَعْنَى 00 

فق ظاھر در یار عق عالى ذو معنا ذازى لو قفرت وسطزم. ۲ شکار کودن وین اذ 
جهت آثار و مخلوقاتى كه به وضوح دلالت بر خالق حكيم و عالم و قادر دارد. 

و اما باطن نيز در روايات به دو معنا تفسير شده: 

-١‏ باطن در مخلوقات به معناى فرورفتن واستتار است اما این معنا از خوا مخلوق است و در 


خالق تعالی صادق نیست ولی ذ نسبت به حق تعالی به معنای آگاهی او : نسبت به درون و بطون همه 


` همان ص۳۱۶. روایت مذكور صحیح السند است چنانکه علامه مجلسی نيز بر آن تصریح دارد. مرآة العقول ج٢‏ ص 1۰. 
" الکافی ج١‏ ص۱۶۱ 
" الکافی ج۱ ص ۱۲۲ 


٤ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 
«عَن الوصا :ا  :‏ أا ان فش علی عفتی الاسیتطان لیا بان یمور فیها و لک 9 
علی اشتبطانه لِلْأَشْيَاءِ عِلْماً و حفظا و تذیبراً کول ان يعني 4 حَبرْهُ و عَلِمْتٌ مَكُتُومَ سرّو و 
باط ما العَائْبُ في السيء الْمُسْتَيرْ و َد جَمَعَنَا الاسم و اتف نی »۱ 
«عَن آمیز الْمُؤْمِنين 4# : الذي بَطنَ من حَفِياتٍِ الْأمُور)' 
علامه مجلسی نت می فرماید: «أي آدرك الباطن من خفیات الأمور و نفذ علمه في بواطنها.» " 
عافن سای اكه داش هی مان ارس موز و کات شالت گنای که زو اباب اراہس 
المعلوم فلم يحط به و فات الاوهام فلم تکتنهه و حارت عنه الابصار فلم تدرکه فهو باطن کل باطن و 
«عن آمیز الْمُؤْمنيين 2 : لاجر بعجایب تذییر رین وَالْبَاِنِ بجلال ره عَنْ فک 
007 
كنيم» yT‏ یت ھتہ 
اجمال آيه می‌گردد. يس در اين صورت استدلال به آيه مجمله برای اثبات نظریةُ وحدت وجود 
آيه ششم: الله نور السَمَاواتِ والازطن مكل نورو كا ا 


' همان 

" همان ص۱۶۱ 

" بحارالانوار ج٤‏ ص۷٦۲‏ 
“ التوحید ص ۲۰۰ 

" نهج البلاغه: خطبه ۲۱۳ 
' النور: ۳٣‏ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


قائلین به وحدت وجود آیه شریفه را بر نظریة مذكور حمل کرده‌اند. می‌گویند: 


ان الله تعالی له نوران نور عام و نور خاص. اما النور الخاص. فهو المعرفة الذی به يستنير قلوب 
الممنین» فیهتدون الى معادهم. و هذا هو المراد من مَتَل ُوره کُمشگاة... و نور عام الذی به تستنیر 
السماوات و الارض فتظهر به في الوجود بعد ما لم يكن ظاهرة فیه. فهو تعالی نور السماوات و 
الارض بإشراقه عليهاء كما أن الأنوار الحسية تظهر الاجسام الكثيفة للحس باشراقها علیها غير أن 
ظهور الأشياء بالنور الالهي عين وجودها و ظهور الأجسام الكثيفة بالأنوار الحسية غير أصل 


١) وجودها.‎ 

اؤلا: اگر بخواهيم مراد از نور در آيه شريفه روشن شود می بایست سراغ آيات ديكرى كه مبیّن واژه 
نور است برويم چنانکه این امر -تفسير قرآن به قرآن- مبناى صاحب الميزان مىباشد. 

گروهی اک نور را به هدايت تفسير می کند: 


إن نا النَوْرَاةَ فيا هُدَّى وَنُورٌ يَسْكُمْ بها النَبِبُونَ) ' 


و E‏ ° 4 7 ۲ 1 و 8 پک مرو 2 
«يُرِيدُونَ أنْ يُطفِنُوا نور الله بافواههم ویابی الله إلا آن يْتِمٌ نورَهُ ولو كرة الكَافِرُونَ) " 


«الر كتابٌ تراك مرج النّاسَ من الظَلْمَاتٍ إلى النّورِ یادن رهم لی صراط العَزيز 
الْحَمِيدِ) ؛ 


۳2 


N >٥)‏ || 7 1 ری سط کے ۔ | سو" < o‏ 2 ان 2 ای - - ول مه 
(َاتيْنَاۂ الانجیل فيه هُذی وَنوروَمُصدقا لِمَا بَيْنَ يَدَيْهِ من الَوراة وهدی وَمَوعظة لِلمُتْقَینَ؛' 


«فَامِنُوا بالله ورسوله والتورِ الزي انرَلتا»" 


' الميزان فى تفسير القرآن ج١۱‏ ص۱۲۰ 
' المائده: ٤٤‏ 

۳٣ التوبة:‎ " 

١ ابراهيم:‎ * 

۶٩ المائده:‎ ' 

` التغاین: ۸ 


۱۰۹ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


اگر به روایات نيز مراجعه کنیم معصومین ٤ار‏ هم (نور) را در این آیه شريفه تفسیر فرموده‌اند: 
«عَن الوصا 8# : له وژ السّماواتٍ و ارّض تال هار لأَهْل السَمَاء و ماد لام الْأَرْض و فی 
راية الْبرقيهُدَى مَنْ في السَمَاء و هُدَى من في الازض ١١.‏ 

ثانيا: اگر از قراتن مذکوره قطع نظر کنیم کلمه نور در آيه شریفه محتمل المعانی می شود كما اينكه 
مرحوم طبرسی معانی متعدّدى از قول مفشرین نقل می‌کند كه در اين صورت آیه مجمل می‌شود و 
استدلال به آن صحیح نمی‌باشد . 

تالثا: اق ابه رة اشضاء دارد که مراد از نور در فقرة ال -الله نور السماوات- با مراد از نور در 
فقره دؤم - مثل نوره - واحد باشد ولی در تفسیر المیزان, نور در فقره ال به وجود تفسیر شده و نور 
در فقره دوم بر هدایت خاصّه حمل شده که اين خلاف ظهور وسیاق آیه است و موجب قطع ارتباط 
رابعا: در فلسفه صدرائی وجود را اين گونه تعریف می‌کنند «ظاهر بذاته مظهر الغیره» حال شما 
کلمه نور در آيه را كه ملقا به عرف عقلاست حمل بر اصطلاح فلسفی کرده‌اید. اين در حقيقت خاط 
به عبارت دیگر تفسیر «نور» در آيه شریفه به وجود. حمل لغت عرفی و عقلاتی بر معنای فلسفی 
فنی کلمات قرآن را حمل بر مصطلحات در نزد خويش نماید هرج و مرج پیش خواهد آمد و به طور 
قطع در وصول اغراض شارع به مخاطبین اخلال وارد می‌شود. 


عدم التزام به مبنا 


ای کی کو نقد بانیم که در شاخ اعشادى به روات مشک فی گل ام وم ات 


" التوحید ص ۵ ۱۵-الکافی ج١‏ ص ۱۱۵ 


۱۰۷ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


اعد کو سن ان فرن‌ها از اسان نادت ما رسي اشع وات معا ف ما که اكيت عم گی 
است و متاسفانه کار رجالی بر اسناد آنها کمتر شده است (چرا که عمده اهتمام بزرگان ما به روایت 
فقهی بوده است) و جهت صدور بسیاری از آنها محل تأمّل است به اين معنا كه در بسیاری از آنها 
به میزان عقل مخاطب سخن گفته شده است و تمام واقع خالی از لباس تمثیل و کنایه بیان نشده و 
در نقل روات و صخت ضبط آنها تردید جذّی وجود دارد و دلالت آنها يس از همه اینها عموما ظنّی 
و ظهوری است نه نص و قطعی و بعضی از آن نيز مفقود شده است. آیا چنین روایتی معصوم از 
خطاست؟ و ارزش معرفتی و واقع نمائى آنها بيش از براهین قطعی عقل است؟!۱ 

ارجوع به روایات در بسیاری از مباحث معارف دوری است آشکار؛ چون اعتبار و قيمت روایات 
به ثبوت وجود خداوند و وحدت خداوند و حکمت و علم و قدرت خداوند و بعثت رسول الله َل 
و سلم و ثبوت اختیار و قدرت بشر بر امتثال و... می‌باشد يس معنا ندارد در اين مباحث به روایات 
مراجعه شود مگر برای کسانی که پیش از اعتقاد به خدا و رسول الله تا و سلم با دیدن یک خواب 
يا کرامت به ولایت و عصمت اهل بیت پیامبر لا معتقد می‌شوند»" 

ولی آقای وکیلی با این همه موانعی که برای تمسک :بد احادیت در عقاید شمردند. در مبحث 
د اتناس له روایات استد ال هی گند و در توتشارى که زر سانشان كذاشتدانك مدع اند سد 
روایات صریح در وحدت وجود است و روشن است که وحدت وجود از مباحث توحیدی است و 
چنانکه نقل کردیم ایشان قائلند تمسک به روایات در بحث وحدت خداوند مستلزم دوری آشکار 
است و واضح است که دور دلیل عقلی است و تخصیص بردار نیست. 

آقای وکیلی می‌نویسد: «باید از دو جاده افراط و تفریط برحذر بود نه با روایات ظنّی معامله قطعی 
کرد و آنها را حتی برهانی که بيش از دو مقدمه دارد مقدم نمود ونه باب بحث و تحقیق را در روایات 
بست. بايد به محضر روایات معصومین تس رفت» ولى با تنم کامل و سپس دقت و تدبّر و تعمّق 


با توجه به قرائن عقلی موجود در کنار آن نهایت تلاش را برای کشف واقع -كه همان مراد جدّى امام 


' همان ص ۱۰۱-۱۰۰ 


" مراجعه كنيد به هفت روز در بهشت-خداشناسی- ص ۹۷-ص۱۳۸-ص ۱۵۰-۱۶۶ 


۰۸ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 
معصوم است-نمود اگر به امری يقينى دست يافتيم «فبها و نعمت) و الا قن به مراد سدق امام که 
از راه صحیح حاصل شده باشد نیز خود دارای ارزش و اهمیت است و بسا وسیله‌ای باشد تا آیندگان 
با فحص و تحقیق بیشترہ راهی یقینی به واقع بیابند.»" 
ولی ار تن ودلالت رواياتى كه ايشان برای وحدت شخصی وجود تمسک کرده‌اند بررسی شود 


روشن خواهد شد که بخشے از آنها ضعیف و مرسل است بخش دیگر دلالت ندارد و یا دلالتش در 
بقل اتال اس دا تما تیال نطل ال اق کت را کر هده فیک ننه طوز 


مبسوط مطرح خواهيم کرد. 
نتیجه آنکه ایشان به مبنای خودشان التزام ندارند از سوئی می‌گویند «نباید با روایت ظنّی معامله 
قطعی کرد» از سوتی دیگر با روایات ظنّی معامله قطع و يقين می‌کنند. 


روایات استدلال شده برای وحدت وجود وجواب آنها 
روایاتی که قاتلین وحدت وجود به آن استدلال کرده‌اند بر دو قسم است: 


قسم اؤل: دارای خلل از ناحیه صدور می‌باشد مانند عباراتی که در هيج یک از کتب روائی - عامّه 
و خاصّه - یافت نمی‌شود و تنها در کتب صوفیه موجود می‌باشد. 

نظير آنچه اين ترکه به امام صادق يلك اسناد می‌دهد: «اِنّ الجمع بلا تفرقة زندقة والتفرقة بدون 
الجمع تعطیل والجمع بینهما توحید.)" 

و مانند رواياتى كه سند آنها ضعيف است و شرائط حجيّت در آنها تمام نیست و صلاحيت استدلال 
در هیچ يك از مسائل دينى حتى در امور فرعى را هم ندارند ولى قائلین به وحدت وجود به اين كونه 
روايات در امور اعتقادى استدلال مىكنند نظير «لو آتکم دليتم بحبل إلى الأرض السابعة لهبط على 


الله.» ' اين عبارت در كتب معتبر روائى اماميه موجود نيست تنها در كتب عامّه يافت می‌شود. 


'صراط مستقيم ص ١٠-ص ٠١0‏ 
' تمهيد القواعد ص۲7۲ 
" فصو الحكم ص۱۷۱ 


بخش سوم تامّلی در کتاب اهفت روز در بہشت خداشناسی» 
قسم دوّم: رواياتى كه دلالت بر نظرية وحدت وحود نمی کنند: 


روایت اول: «داخل فی الا ام لا کشیء داخل فى شىء و خارج من الا تام لا کشیء خارج من 
۲ ۱ 
سي ء (( 


آنگاه نتيجه م ىكيرند که ذات حقٌ تعالى به -وجود مطلق - در جميع اشياء سريان دارد و او هویت 


هر شیء آبیت و در دل همه وجودات مقید حاضر اس 


جواب: اؤلا: تفسیر مذکور مستلزم اسناد خواض و عوارض ممکنات به ذات حقٌ تعالی خواهد بود. 
يعني لازمه اش اين است که تبِعّض و تجزئه و مقدار در ذات خداوند راه يايد و همچنین محدودیت 
ذات حقٌ تعالی را در پی خواهد داشت. كما اينكه احتیاج و افتقار پروردگار به مخلوقات را به ارمغان 
ہے اوود كه سد انت امور دو ردقل مقل مدرو اش بات در کر اف مض بخص یزرد 


بنابراين روایت مذکور معنای دیگری دارد که روایات مبینه آن را توضیح داده‌اند كه آن را ذکر 
مى نمائيم: 

«عن محمد بی مان ال الت با عبد الله ع عَنْ ول الله عرو جل - و هو اله ي الشماواتِ و 
فاا قال كَدَلِكَ هو في كل مَگان قُلْتُ بذانه قال وَيْحَكَ ان حاکن آفدار فا فلت فی مَگان 
با رمك أن تقول في آقتار و عر ذلك و لکن بَا ین علق بط بم علق عِلما وف و 
إحاطة و شلطاناً و ملک و لئس عِلفة ما في اض بافل مما في السّمَاء E‏ 
له واه علم و قُدْرَةٌ و شلطاناً و مُلْكاً و اعاطة »* 


اگر بگونید كه ذات حقٌ تعالی در اشیاء داخل است لازم می‌آید که مقدار و كميت در ذات پاکش راہ 
یابد که از غواض ممکنات و مخلوقات است بلکه باید كفت علم و قدرت و سلطنت سی تعالی به 


' الکافی جا ص٦۸‏ 

' فتوحات المکیه ج١‏ ص1۱۲ 

" مبانی و اصول عرفان نظری ص ۳۲۲ 
" التوحید ص۱۳۳ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


درون اشیاء تعلق گرفته است و باطن هر شیتی را احاطه نموده و همه اشیاء محاط و مقدور و تحت 
سیطره و تدبير اویند. 

دو ما ابا فیس عَلَى مفتی الاشتنطان لِلْأَمْيَاءِ بأن بوژ فيا و لکن ذَلِكَ مِنْهُ عَلَى اشتتطانه 
للشیاء علماً و حفظاً و تذييراً کول یله يفيي ره و عَلِمْتُ مکتوع مره و الْبَاطِنْ ما 
الْعَائْبُ في السّيء الْمُسْتَيْرْ و قذ جَمَعَنَا الاسم و اختلت الْمَعْنَى ١».‏ 

ثانيا: قاعده تباين بين خالق تعالى و مخلوق - كه شرحش گذشت - از اصول مسلمه و از محکمات 
ناویل در اا ق و رر انات اسک ان قاعده و ورابات ميته که دكن شا دخو ل دا تلق جال را 
در اشیاء نفی م ىكنند و ممتنع می‌شمارند و لذا روايت مورد بحث را این گونه بايد تفسير كرد: آگاهی 
و سلطه و سيطره حق تعالی داخل در اشیاء است اما نه مانند دخول شيء ممكن در شىء دیگر و 
خارج و مباين با اشیاء است نه مانند دوری دو شىء از یکدیگر که عدم اطلاع و تسلط یکی بر 
دیگری را در پی دارد. 

به بیان دیگر: هنگامی که دليل عقلى و نقلی بر امتناع جسمیت در حقٌ تعالی قائم شد دیگر همه 
جهت‌ها و سمتها از قبیل (فوق و تحت و آمام و خلف» یمین و يسار) 

از او منتفی می‌گردد چون اوصاف مذکور از خواصٌ اجسام و امور ماڈی می‌باشند نتيجه اين امر؛ 
اثبات سلطنت و علم حق تعالی بر همه مخلوقات است به طوری كه علم و قدرت او نسبت به همه 
ماوقا کس جات 

اين گونه نیست که حقٌ تعالی به یکی نزدیک و به دیگری دور باشد تا نتیجتا علم و قدرتش نسبت 
به هر یک از مخلوقات متفاوت گردد. چون نزدیکی او به یک مکان مستازم نبودنش در مکان دیگر 
است که عدم اطلاع و تسلّط او از آن مکان دیگر را در پی خواهد داشت. 

پس فقره؛ «داخل في الاشیاء لاكشيء داخل في شيء» اثبات علم و قدرت خداوند بر اشیاء را 
من کت وف ققید اه ایام مب کته مین ها بل (چون علم و قدرت انسان بر شىء مستازم دخول 


افقو أذ شیء می ‌باشد) 


' الكافى ج١‏ ص ۱۲۲ 


۱۱ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


م ىكند و نفی تشبیه آن به اشیاء ممکنه می‌نماید «چون بینونت انسان با اشياء مستلزم جدائى و 
فاصله مکانی با آنها می‌باشد که این امر درباره حق تعالی ممتنع است» يس روایت محل بحث هرگز 


تالثا: حمله (داخل في الاشیاء لا كشيء داخل في شيء) حاکی از اثنينيت و تغایر بین خالق تعالی 

و مخلوق می‌باشد و هیچ گونه دلالتی بر عينيت و وحدت شخصی وجود ندارد زیرا دخول فرع بر 

داخل و مدخول که دال بر دوثیت است. می‌باشد. 

×× ار تی لا شري بابي قال ا ر بّ ما حال الْمُؤْمِنِ دك قال: 
تم ب إِلَيبِالنَافِلَدِ > 2 گی اڳ تا أخيتقة كلت إذا سفعه اي مغ به و بصره الِّي ینز ہو و 

ل یه و إن ساني أَعْطَينة' 

جواب: در ذيل روايت مىفرمايد (إن دعاني أجبته وان سألني أعطيته» اين فقره دلالت بر تغاير و 

دوتبت بين خالق تعالى و مخلوق مىنمايد که اين امر حاكى از این است كه مراد از فقره «كنت سمعه 

الذي يسمع به...» نظريه وحدت شخصى وجود نيست زیرا طبق مبناى مذكور بين مجیب و مجاب 

عينيت حاصل است و دوئيت از ميان برداشته می‌شود و سالک بعد از عبور از حدود و تعيّنات به 

مقام فناء در ذات می‌رسد و دیگر غیری باقی نمی‌ماند. بنابراین قرينه مذكور دلالت م ىكند كه مراد 

روایت نظرية وحدت شخصی وجود نیست. 

مرحوم عللامه مجلسی که در ذيل روایت مذکور می‌نویسد: 

(تمسّك بعض الصوفية و الاتحادية و الحلولية و الملاحدة بظواهر تلك العبارات و آعرضوا عن بواطن 

هذه الاستعارات فضلوا و أضلواء مع أَنْ عقل جمیع أرباب العقول یحکم باستحالة اتخاذ شي» مع 

سام كن متبايتة الحقانق مختلقة الافار:»" 


" الکافی ج۲ ص ۳۵۲ 
' مرآة العقول ج١٠‏ ص ۳۹۰ 


۱۲ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


آنچه مسلّم است اين است که آیات و روایات متواتره‌ای که دلالت بر تباین بین خالق تعالی و مخلوق 
م ىكند اصل و مرجع می‌باشد و اين گونه متشابهات را بايد با توجه به آن محکمات تفسیر کرد. 
چنانکه مرحوم علامه مجلسی بعد از آنکه معانی متعدّدی را برای این روایت متشابه نقل می‌کند. 
تفسیر ذیل را دقیق ترين و لطیف ترین آنهاء ارزیابی می نماید که ارتباطی با نظرية وحدت شخصی 
وجود ندارد. 

ایشان می‌نویسند: «أنّ العارف لمّا تخلّى من شهواته و ارادته و تجلی محبّة الحق على عقله و روحه 
و مسامعه و مشاعره و فؤض جمیع آموره إليه و سلّم و رضي بکل ما قضی ربه عليه يصير الربٌ 
سبحانه متصرّفا في عقله و قلبه و قواه. و یدبّر آموره على ما يحبّه و يرضاه. فیرید الاشیاء بمشية 
مولاه کما قال سبحانه مخاطبا لهم: "و ما رن لا و یشاء له" كما ورد فى تأویل هذه اتا 
غوامض الخبار عن معادن الحکم و الأسرار و الام الغیان 

و روي عن النبي 4: قلب المؤمن بين إصبعين من آصابع الرحمن یقلبها كيف یشاء. و كذلك 
یتصرف ریّه الأعلى منه في سائر الجوارح و القوي. كما قال سبحانه مخاطبا لنبيّه المصطفی: "و ما 
رَمَيْتَ ریت و لكنَّ ال زمی" و قال تعالی: 

'إنَّ لین يُبايعُوتَكَ ما بایشوت ال يد الله موق أيديهم" فلذلك صارت طاعتهم طاعة الله و معصیتهم 
معصية الله فاتضح بذلك معنی قوله تعالی: كنت سمعه و بصره و أنه به يسمع و يبصر فکذا سائر 


المشاعر تدرك بنوره و تنویرہ و سائر الجوارح نتحرك بتیسیره و تدبیره.»" 
روایت سوم: ا ملاک كل شیم و بایفت كل تہ رات الذي لا فك فى ا" 


مغل اسلا لفق فد هلا كل ترا کی کی کس هش که همه شیارا بر وای که 
شش که ایق ماه تفا نا ای رخدت تخسن وجوه سار كان اسيك 


جواب: ما در گذشته ادلهُ تباین بين خالق تعالی و مخلوق را ذکر کردیم و اثبات کردیم که این امر در 


e‏ اش رتیه یازا ددا 


' مرآة العقول ج۱۰ ص ۳۹۳-ص ۳۹۶ 
' بحارالانوار ج ۲۵ ص ۲۸ 


۱۳ 
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توضیح: در بحث قاعده تباین گفتیم که بين خالق تعالی و مخلوق در ذات و صفت تباین تام حاکم 
است و ذات قدوسش منزه از همه اوصاف مخلوقات است و لذا فقرة «ملات کل شیء» را نباید بر 
ذات حقٌ تعالی حمل کرد چنانکه فقره «باینت کل شیء» شاهد بر اين مذعاست. 

خواهد بود زيرا در صورتی كه بگوتیم ذات حقٌ تبارک وتعالی همه جا را پر کرده محدودیت» تبعض 
و فقر و احتیاج لازم می‌آید. 

پرسشی که در اين مقام مطرح می‌شود اين است که اگر متعلّق (ملات) ذات نیست يس جه امری 


می‌تواند باشد. 

اگر به روایات دیگر مراجعه شود می توان متعلّق آن را یافت: 

وت کل و رَحْمَ مه و ملات كل شم عَظمة 6 

(و بعَظْمَتكَ OEE‏ و بِعِلَميكَ الي أخاط يكل کے" 


عن محتيد بن عمان قال: سا أب عب الله ع عَنْ قول الله عرو جل - و هو الله فِي السُماواتِ و 
في رض کال کل هو فِي کل عکان فلث دات کال ویعت إ٤‏ لان آفتازقا فلت في مَكَانٍ 


2 


باه رم آن تقول في آفذار و غَبْرِ َلك و لکن و بای ع من عَلَقهِ محیظ بِمَا علق علماً و رَه و 
اعاطة و شلطانا و ملکا و له له بما في الأرض با ما في الما ء ۽ یبش مئة می و الا 


2 
2 0 


له سَوَاءٌ علماً و قُذْرَةٌ و شلطاناً و مُلکا و اعاطة )؛ 


' بحارالانوار ج۸۷ ص ۱۲۸ 
" همان ص١٦۱۹‏ 

" همان ج٤۹‏ ص۳۹۶ 

' التوحيد ص ٠7‏ 


تر 
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3 9 سی یا 4 5 م2 1 2 92 22 ۰ 1 92 2 0 
روایت چهارم: «تَوْحِيدُهُ تَمْييزُهُ من خلقه وحم التّمْييز بَْنُونَةٌ صفة لا يَبْنُونَهَ غؤلة) "١‏ 


می‌فرماید: توحید حقٌ تعالی به متمایز دانستن او از مخلوقش می‌باشد (زیرا اگر بين او و خلقش 
تمایز نباشد يس تشابه است و دیگر یکتا و بی همتا نمی‌باشد) و تمییز و فرق گذاردن بين او و 
مخلوقش به متفاوت بودن خالق و مخلوق در صفات است نه به جدانی عزلی و کناره گیری که 
لازمه‌اش فاصله مکانی و جسمیت و مادّی بودن است. (که در نتيجه عدم آگاهی و تسلط بر 
مخلوقات را در پی خواهد داشت. ) 

توضیح: در مخلوقات صفت غير موصوف است يعنى دو چیز است. يس وحدت حقیقی منتفی است 


ولی در حقٌ تعالی صفات عین ذات است نه زائد بر ذات يس در صفات بين خالق و مخلوق» عدم 
شباهت و تباین حاکم است و در نتيجه خداوند متعال در صفات يكتا و يكانه است. 

«عن آمیز الْمُؤْمنِين بای لجَمیع ما نت في الصَّفَات .6" 

عاف انكل رای ورد کک مها موه باق أن" اش که هنانك ووم هذا موی اى وتان 
است نه به جدايى عزلی و فاصله مکانی ولی قائلین وحدت وجود روایت مذکور را بر اين معنا حمل 
می‌نمایند که خالق و مخلوق در ذات با یکدیگر بینونت ندارند و وحدت دارند ولی در صفات بینونت 
دارند زيرا خداوند احاطه وجودی بر مخلوقات دارد و همه او هستند ولی هیچ یک از صفات مخلوق 
مثل تعين و حدود وجودی را ندارد. 

اين معنا منافی با قاعده تباین که قبلا شرحش گذشت می باشد زیرا در آنجا اثبات كرديم خالق تعالی 
و مخلوق در ذات و صفت متمایز و متباين هستند و اين قضیه از محکمات و اصول مسلم باب توحید 


درو دار وجو ری فا ام ا تی نوو ادكه موود اند لآ ليرا بات تر ھتای که ور ادا 
شد حمل نمائیم تا معارض با قاعدۂ تباین نباشد. 


"اين زوايت مرشله اسك و قابل اسعدلال نت 


" التوحید ص۱۹ ح٦۲‏ 
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اقل محتمل است و ظهوری در معنای وحدت وجود ندارد. 


تفسیر روایات بر خلاف بداهت عقل 


اقا وکین می الم که,طانقه‌ای از واف ضراعت ر عدت مغ وک ودار 
روایت اوّل: نوشته است: «یکی از روایات مبارکاتی که دلالت بسیار روشنی بر وحدت شخصیه 
وجود دارد ذکر شریف ما لے هو إل هو) است كه در روايت به عنوان اسم اعظم شمرده شده 
الع ور الف ودوك شی سار افکار استه زیرا کلمه «۷» در صورت عدم تکرارو عطف 
فقط بر سر نکره داخل می‌شود» و در نتيجه «هو» در این ترکیب بايد به معنای نکره یعنی هر چیزی 
که بتوان به او «هو) گفت به کار رود که از آن در زبان علمی به هویت تعبیر می‌شود. يس اين ذکر 


معادل «هیچ اوتی نیست مگر او» يا «هيج هویتی نیست مگر او» می‌باشد که دلالت بر وجود 
احاطی و اطلاقی خداوند دارد به گونه‌ای كه همه کثرات در او فانی و مندک می باشند.' 


پاسخ: اين ادّعا که کلمه «لا» در صورت عدم تکرار و عطف فقط بر سر نکره داخل می‌شود بدون 
دلیل است بلکه در استعمالات عرب کلمه (لا) در صورت عدم تکرار و عطف بر سر معرفه هم 
داخل می‌گردد مثلا در مقدمه کتاب سلیم بن قيس اين عبارت آمده: « «أنّ الموجود في کتاب سلیم 
وعظ عبد الله ن عمر لا مد لا محمد بن آبی گا" 

محمد بن ابی بكر علم و معرفه است ((لا) قش اناده جمد وق کار وفطت میناد این گونه 
تالا و اورا هو ا اس ماخ یا لا هیر لافيت بكرا لا عالدا جن 
انی هه کف هر تكو اید کیت اس سای نکر اس تالرمتا اسك قا وکا ی او اقات 


مقاله ای با غتوان اروت تفص وجوه در دک شرف با من لهو نوا 
' کتاب سلیم بن قيس الهلالی ج۱ ص١٦۱۹‏ 


۱۹ 
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نظريةُ وحدت شخصی وجود. ضمیر «هو) را که نزد همه ادیبان معرفه است تبدیل به نکره کرده 
است سیس معنای (هو» که معادل فارسی أن «او» می‌باشد را تبدیل به هویت کرده است در حالی 
که در لغت عرب هیچ كاه (هو» به معنای هویت نیامده بعد از اين تلاش» وحدت شخصی وجود که 
مستلزم سوفسطی گری است را نتیجه گرفته است یعنی در حقیقت. روایت را حمل بر معنای خلاف 
بداهت عقل نموده است. 

شبیه اين تعبير در روایت دیگری هم آمده است. مرحوم سیّد بن طاووس فرموده است: لیا مَنْ لَيْسَ 
گهو با من لا هو إلا هو آغتبي آغتني السَاعَة الساعة.»" 

اگر برداشت آقای وکیلی از روایت صحیح باشد دیگر در ادامه ای ای اس معناست چون در 
وحدت شخصی وجود دوثیت و اثنینیت منتفی است وجودی جز خدا نیست تا بگوید به فریادم 
برس. 

در روایت قبل هم همین اشكال وارد است چون روایت این گونه است ((یّا لا هو إل هو اغفز لي 
و انضْرْنِي عَلَى الْقَوْم الگافرین.»" 

حاصل آنکه با نظر به قرينه خارجيه يعنى حکم عقل بديهى به وجود حقيقى كثرات و همجنين قرينه 
داخلیه حدیث «اغفژ لي و انْصرْنِي علی الْقَوْم الکافرین» که دلالت بر دوثیت واقعی.میان الق 
تعالی و مخلوق می‌نماید و نیز با توځه به اينكه کلام مذکور در هنكام جنگ بدر از امیرالمومنین يكل 
در مقام استمداد از خداوند صادر شده» روایت را بايد اين گونه معنا کرد: ای کسی که آویی نیست 
نک اوش کسی که مسا ریخ الات وى فان از همه تاش سییر داق هال و الا 
همه محتاج و نیازمند به اویند پس «هو: او» به وصف غنای ذاتی و بی نیازی فقط اوست و الا 
دیگران همه محتاج و نیازمند هستند و اين جمله هیچ دلالتی بر وحدت شخصی وجود ندارد و در 
سخنان معصومین مال از استعارات و نکات ادبی استفاده شده و بایستی با توځه به محکمات و 


قرائن داخلیه و خارجیه آن را تفسیر کرد. 


" مهج الدعوات ص٣٣۳‏ 
' التوحید ص٩۸‏ 


۷ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


اط 


روایت دوم: : براى وحدت شخصی وجود اورا ری است منسوب به امیرالمومنین ابرم 


لا شىء إلا الله فازفغ هَمَکا يفكت رب الئاس ما اهمکاا 


پاسخ: اؤلا: اين ديوان منسوب به امي رالمؤمنين 84# هیچ سلسله سند معتبری ندارد بنابراین حجیّت 
ندارد. 

ثانيا: در مقدمه دیوان گفته شده (قسمتی از اشعار از امام على ل نیست اما چون امام ل در 
پاسخ فردى شعر سروده است» جمع آورنده ديوان برای تكميل مطلب شعر ديكران را هم آورده 
ان 

با اين وضع آيا صحیح است که در مسأله خطير توحیدی به جنين کلامی استدلال نماييم. 

ثالثا: اگر مراد از جمله « لا NE‏ لد وحدت شخصی وجود باشد دیگر جمله «فارْفَم همَکا) 


معنا ندارد چون بنا بر نظرية مذ کور موجودی غير خدا نیست تا همتش را بالا ببرد و کسی در خارج 
سس تا رت اناس آورا کات کند. 


روایت سوم: «عَنُْ عن الاس عَنْ عَبْدٍ امن بن حَمَّادٍ عَنْ بشیر بن سَعِيدٍ عَنْ آبي عَبْدٍ الله :82 
قَالَ: ول في ذعاء العيذين بين کُل تكبيزئئن - - الله ر بي ابا و الإسْلَامُ ديني بدا و محمد تي بدا 


ارت ی ناز لک ی دا ری بو و لا صِيَاء أَيِمّتِي بدا و سمیهم ای آ 
لا اعد الا الله »” 


ازلا: بشير بن سعيد مجهول است بنابراين روايت در مباحث فقهى و فرعى قابل استدلال نيست 
جه برسد در اصول اعتقادات. 


' دیوان منسوب به امي رالمؤمنين 854 ص ۳۰۵ 
۱ همان ص۲۰ 
" تهذیب الاحکام ج۳ ص۲۸ 


۱۹۸ 
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ثالثا: قبل از این فقره روایت می‌گوید: اسلام دين من است. پیامبر يله نبى من است و قرآن کتاب 
من است و کعبه قبله من است و امیرالمومنین و اوصیاء عَدز امامان من هستند سيس می‌فرماید: 
ذا اه نله زه راد ارك سا سس سوہ با سا ی در و کل رھ 
زيرا در ابتداء به وجود اسلام و پیامبر و قرآن و کعبه و... اقرار می‌نماید سپس نفی وجود از همه آنها 
می‌کند علاوه آنکه اگر « اعد الا الّه» را بخواهيم بر وحدت شخصی وجود حمل کنیم باید آن را 
ات وضو الا الله» تفسیر كنيم و در کلام عرب أحد به معنای وجود نیست. 


عق أرق ابیت کل اک لال سی سیت سارک گر ایا وود کون ین روات 


و ٹج 


فوموذة الورك" 5 كا وى الو CT E‏ 
خداوند احد است و تجرّى در او راه ندارد بنابراين روايت نفى وجود از غير نمی‌کند بلكه نفى احديت 
از غیر می‌کند یا چنانکه بعضی گفته‌اند احد به معنای یگانه و بی همتا است پس جمله مذ كوو در 
حديث به اين معناست که يكانه و بی همتابی نیست مگر الله تبارک تعالی و احد در کلام عرب به 


معناى وجود نيامده ات 


روایت چهارم: «عن آبي عند الله كك قال: اج له تبارك و تعالی لا ا 72000 یندز العبَاد علی 
صفته و لا ون کنه جلمه ولا ملع عظمته و یش شية غیرة هو وڙ یش فیه ظَلْمَة و صذق یش 
فی گذرب و عذل یش فیه جوز و حق لیس فيه باطل كلك لم یرل و لا یرال بک الکبدین و كَذَلِكَ كَانَ 
0 و۷ بل و تاو لا شمش ول فمرو ا مات اکر 
ول راخ ثم إن الله َال و تغاتی أحبٌ أن یلق كلقا ون عَظَمَتَةُ و د کرو راء و یْجلون 
لاله ال کُوتا ظِلَينِ فکانا نا ال الله تبارك و تعالّی.»۲ 


محل استدلال برای نظرية وحدت شخصی وجود جمله «وَ لَبْسَ سي غَيْرَة) می‌باشد. 


' الکافی جا ص۱۱۰ 
" التوجید ص۱۲۸ 


۱۹ 
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ول دو ول ور اک ذلالت سے کت که مراق از ان وت سے وعود تسف ظط ووایت 
می‌فرماید: لا یز الْعِبَادُ کی صفته) چون بنابر نظرية مذکور بندگان وجودی ندارند تا درباره 
قدرت و یا عدم قدرت آنها در وصف پروردگار سخن گفته شود و در ذیل روایت می‌فرماید: ان الله 
227 قل اعت أن تفای كلها #طفون ار متس وود كف نی شوه 
و لاسام وراد انها تع تاه و غير ا عدا كين بسنا او 
را تعظيم نمايد اصلا دوئیت و غيريتى نيست و به عبارت دیگر تناقض صدر و ذيل پیش می‌آید. 
بنابراين با توه به اين قرينه قطعى بايد در پی معنای صحيح روايت بود. 

مرحوم علامه مجلسى (رضوان الله عليه) روایت را اين گونه بیان می‌کند: «و لیس شيء غيره أي 
كذلك أو كان كذلك حين لا شيء غيره و يحتمل اتصاله بما بعده أي هو متصف بتلك الأوصاف 
المذكورة بعد ذلك لا شيء غیرہ. »" 


سه معنا در روايت محتمل است لذا استدلال به آن برای وحدت شخصى وجود صحیح نيست. 

-١‏ «ليس شيء غيره بالاوصاف المذکورة» هيج كس غير از خداوند موصوف به اوصافى كه ذكر 
شده نيست يعنى همان اوصافى كه در قبل فرمود: عم قدرت بندكان بر توصیف. عدم وصول به كنه 
و عدم رسيدن به عظمتش. 

۲-خداوند متصف به اوصاف مذكور يعنى عظمت و... بوده است و در آن مقطعى كه هيج كس غير 
از خدا نبود يعنى آن برههاى كه ارض و سماء و ليل و نهارى نبود. 

۳- هیچ كس غير از خدا موصوف به اوصاف اور آیش فیه ظلهة و ودن انض فیه کذب» نبوده 
ایت 

با اين معانى محتمله‌ای که معقول است نوبت به حمل روایت بر معنای نامعقول -سوفسطى گری- 


نمی‌رسد . 


' بحارالانوار ج٣‏ ص ۳۰۷ 
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روایت پنجم: «عَنْ يَعْقُوبَ بن يريڌ عَنْ مروك بن عُبَيْدٍ عَنْ حُمَیع ن عمرو عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ آبي عَبْدٍ 
الله 4 قال: ال لی أي شيب الله أكبر فلت لا و الله ما آذري الا ئي آراۂ بر من کل شي مال 
رکاج 2 قي يواه حون اک من دلت و آي يم هو الله آکبڙ قال کر من آن وف 1۳ 
می‌کنم او از همه اشیاء بزرگ‌تر است امام لا فرمود: آنجا شيئى غير از خدا بوده تا خداوند از او 
قرار گیرد. 

پاسخ: اوّلا: این روایت مرسله است و استدلال به آن صحیح نیست. 


ثانیا: با چشم پوشی از سند مىكوييم محل استدلال اين جمله است: «وَ كَانَ تم شي سواه فیکُون 
بر مِنُْ) و این جمله هیچ گونه دلالتی بر نظریة وحدت شخصی وجود ندارد. اگر مراد نظرية مذکور 
بود امام 4 بايد می‌فرمود: مگر چیزی غير خدا مطلقا وجود دارد؟ چون صوفٰيه می‌گویند: «لا 
موجود مطلقا إلا الله» ولی در روایت اسم اشاره «َ» استعمال شده اين لفظ اشاره به مقام خاص 


یا جایگاه خاصى انض امام مىفرمايند: کر انها شوو رکا بوده تا خداوند اواو 
دو معنا در روایت محتمل است: 

۱-آنچه در نزد عقل و نقل مسلم است خداوند قابل مقایسه با مخلوق نیست تا بگوئیم خداوند از او 
بزرگ‌تر است چنانچه آيات و روایات متواتره قاعده تباین بين خالق و مخلوق دلیل بر آن است. يس 
ل2م( اا ماه فاك سمت و ها اند تابه غازقات ا 

قطعا امام :2ل خداوند را به مخلوق قياس نمی کند بنابر اين ام اشارہ به مقام ربوبی است و ظھور 


' المحاسن ج٢‏ ص۳۲۹ 


۱۳ 
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خداوند از او بزرگ‌تر است اصلا چیزی در رتبه و جایگاه او نیست. مگر کسی است با او قابل 
کا ناد تا تعد اقا هجو عا او اور ایس بلک ای یک یی دا ونه رر ر از ان 
اشت که مور وضف قرار گر 

۲-معنای دیگری نيز در روایت محتمل است و آن اينكه مشارالیه «تَم) آن برهه‌ای است که خداوند 
بود و هیچ مخلوقی را خلق نکرده بود که روایات «حدوث العالم بعد العدم» به همین امر دلالت 
دارد: «كَانَ اللہ و حْق» «لَمْ یرل له مَومجودا 2 1816 آزاد»" امام گار روایت مورد بحث به 
راوی می فرمایند: بنابر گفتار تو كه م ىكويى خداوند از همه چیز بزرگتر است قبل از خلقت عالم 
كه خداوند هیچ مخلوقی را نيافريده بود اصلا شینی غير از خدا نبود تا خداوند از او بزرگتر باشد و 
حال الک جمله رال اک صادق بود بنابراین معنای «اللَه کر اين است كه خداوند بزرگتر 
است از اينكه مورد وصف قرار كيرد كه در همه احوال جه قبل از خلقت عالم و جه بعد از حلقت 


صادق اش ۱ 


روايت ششم: «ال رشول الله ب اضق كَلِمَةٍ الها الْعَرَبُ كمه لبید حَيْتُ قال: 


لا کل يو ما سوی الله بَاطِل و کل تیم لا مَحَالَةَ یل" 


اين روایت از مصباح الشریعه است که اعتبار اين کتاب در ميان علماء علم حديث محل اختلاف 
است. مرحوم علامه مجلسی می‌فرماید: سس ال الصوفیة) ؛ 


علاوه اكه وو شقن مرا اليك وی رای أن ذكر هش اد لاله این رایت در مات 


' التوحيد ص۱۹۳ 

' بحارالاتوار ج٤‏ ص۱۱۰ 
' مصباح الشريعة ص٦٦‏ 
* بحارالاتوار ج١‏ ص ۳۲ 


۱۳۲ 
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افزون بر اين «باطل» در لغت عرب به معنای نیستی و عدم نمی‌باشد. 
فیومی می‌گوید: «بطل الشی: فسد او سقط حكمه»" 
ابن منظور می‌گوید: «بطل الشی یبطل: ذهب ضیاعا و سرا فهو باطل» ۲ 
يس معناى شعر لبید اين است که همه چیز غير خداوند فاسد و ضايع است یعنی هست ولی فاسد 
است نه آنکه نابود و معدوم است همانطور که در مصرع دوم «و کل تعیم...» نعمت» فرض وجودش 
شده - نه اينكه از اوّل حکم به معدوم بودنش کند - سپس شاعر حکم به زوال و نابودی نعمت 
دیگر است بر اينكه مراد شاعر از باطل در مصرع ال معدوم بودن نبوده است. 


و 
هو وو 


روایت هفتم: آقای وکیلی می‌نویسد: «از حضرت رضا 8ا روایت است که «عْیوه تَحْدِيدٌ لِمَا 
سواه» یعنی غیرهای خداوند. خداوند را حذ نمی زنند بلکه ما سوای او را محدود می‌کنند و خداوند 
هميشه در مقام اطلاق و عدم تناهی خودش باقی است اين همان توحید حقیقی قرآنی است که 
پاسخ: آقای وکیلی جمله قبل از «غْيُورُةُ تَحْدِيدٌ لِمَا سوّاه» را ذكر نکردند و روایت را تقطیع کردند 
عبارت کامل روایت اين است: «كُنْهْهُ تفریق بيه وب كَلْقِهِ و عُبُوزۂ تخدید لِمَا سواه»* 


محدود می‌کنند . 


این روایت حاکی از آن است كه خالق تعالی و مخلوق در هیچ امر عینی اشتراک ندارند و در حقيقت 


روایت مذکور نفی وحدت وجود می‌کند نه اثبات ان. 


مصباح المنیر ج٢‏ ص ۵۲ 
' لسان العرب ج١١‏ ص۵7 
" کتاب معلم (خداشناسی) ص ۲۲۳-ص ۲۲٤‏ 


“عیون اخبار الرضا 4 ج١‏ ص۱۵۱ 


۱۳۳ 
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روایت دو مطلب را بیان می‌کند: 


غير خداوند. و حذ دلالت حديث همین اندازه است و نسبت به اطلاق و عدم تناهی خداوند ساکت 
انتقو ولق اقا ی وکل کرو و دهان عوهت رود بر رات شمان کرات جال اک روات 


ندارد. 


ما با توجه به ادلّهُ عقلی و نقلی متواتر كه حاکی از مباینت ميان خالق و مخلوق است روایت را اين 
گونه توضیح می‌دهیم: «جون غير خداوند متجزی و دارای کم و مقدارند محدود هستند ولی خود 
خداوند به جهت آنکه تخصّصا از ممکنات خارج است و حقیقتی ماوراء ممکنات و منرّه از صفات 
امکانی است. موضوع حد و مقدار قرار نمی‌گیرد لذا حدیث می‌فرماید: غیرهای خداوند ما سوای 
او را محدود می‌کنند و هیچ كاه موجب حتّ در ذات پاکش نمی‌شوند چون او از سنخ مخلوقات و 
ممکنات نیست تا موضوع حدّ قرار گیرد.» 

علاوه آنکه مرحوم علامه مجلسی (رضوان الله علیه) برای روایت احتمال دو معنا می‌دهد که معنای 
اؤل همان است که توضیح دادیم. حال با توجه به متن کامل روایت و دو معنای محتمل آیا صحیح 
است که صدر روایت را حذف کنیم و معنای محتمله را در نظر نگیرم و از روایت تقطیع شده وحدت 


«قوله يلك : و كنهه تفریق بینه و بين خلقه لعل الغرض بیان أنه لا يشترك في ذاتي.مع الممکنات 
بابلغ وجه أي کنهه يفرق بینه و بینهم لعدم اشتراکه معهم في شيء و یحتمل أن یکون المعنی أن غاية 
توحید الموحدین و معرفتهم نفي الصفات الممکنات عنه و الحاصل عدم إمكان معرفة کنهه بل إنما 
یعرف بالوجوه التي ترجع إلى نفي النقاتص عنه كما مر تحقيقه و يؤيد الاؤل قوله ع و غیوره تحدید 
لما سواه فالغیور !ما مصدر أو جمع غير أي کونه مغایرا له تحدید لما سواه فکل ما سواه مغایر له في 


۱۳ 
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الکنه و یستمل أن یکون المراد بالمغایرة المباينة بحیت لا یکون من توانعه اصلا لا جزءا له و لص 


أي کل ما هو غير ذاته فهو سواه فليس جزءا له و لا صفة.»١‏ 


اقوال علماء دين پیرامون نظرية وحدت وجود 

هر پژوهشگری که با تأمل و تحقیق در نظریهُ وحدت وجود می‌نگرد به لوازم باطل ان پی می‌برد» و 
بد روشنی می‌یابد که این دیدگاه بر عقل و تقل استوار قيسنت و جز مکاشفه‌ای که کمین كاه شیطان 
و محل وهم و خیال ات پایگاهی ندارد. 

و به همین جهت همه اندیشمندانی که: 

۱- احاطة کافی به ادلّهُ وحیانی داشته‌اند. 

۲ - و عقل و خرد خويش را بر مکاشفات واهی مقدّم نموده‌اند. ۳- و ادراکات روشن عقلی را در 
حجاب قلي از گذشتگان مسئور ننموده‌اند.. فرضیة وحدت وجود را نپذیرفته و آن را متافی با عقل 
و نقل دانسته‌اند. 

اینک بخشی از اقوال بزرگان و علماء مکتب وحی را نقل می‌کنیم که با علم و آگاهی از زوایا و 
عات الکو و وه 

۱- مرحوم علامه حلى () می‌نویسد: 

«المبحث الخامس فی أنه تعالی لا یتحد بغیره. الضرورة قاضية ببطلان الاتحاد» فائه لا یعقل 
صيرورة الشیئین شيا وا خن و خالف فى ذلك جماعة من الصوفية من الجمهور فحکموا باه تعالی 
یتحد مع آبدان العارفین حتی أنّ بعضهم قال أنه تعالی نفس الوجود و كل موجود هو الله تعالی. و 
هذا عين الکفر و الالحاد و الحمدلله الذی فضّلنا باتباع أهل البیت دون آهل الأهواء الباطلة»" 


' بحارالانوار ج٤‏ ص۲۳۶ 


۱۳۵ 
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«انّ بطلان هذا الاعتقاد - یعنی وحدت وجود - من ضروریات مذهب الشيعة الإماميّة لم يذهب 
إليه آحد منهم بل صرّحوا بانکاره و اجمعوا على فساده و شتّعوا على من قال به».! 


۳- مرحوم علامه مجلسی ( چ 2 ) می نویسد: 


تارق سی رند ككرت سی فان فا و ی اف د ةا ام خھادرار اول 
کرده است یا با او متحد شده است و اينهمه مستلزم عجز و نقص حق تعالی است و عين کفر است 
و آنچه بعضی از صوفیه می‌گویند كه حق تعالی عين اشیاء است يا آنکه ماهیات ممکنه امور 
اسارداادی غارض ناک عق كن افيا اك هيا فرعا رف خلول مق کت ونا او مه مس شید هه 
این اقوال عين كفر و زندقه است»." 

۴- مرحوم قاضى سعيد قمّی مىنويسد: 


«القول بأنّ المبدأ هو الوجود بلا شرط و (أمره) هو الوجود بشرط لا أو بالععکس, و المعلول هو 
الوجود بشرط شىء. و كذا القول بأنّ المبدأ هو الوجود الشخصى المتشخّص بذاته الواقع فى أعلى 
درجات التشکیک المشتمل على جميع المراتب السافلة. و بالجمله فالقول بكون المعلول عين العلّة 
الہ و غ ارات او هلا القول باله وا كانت سر طرف العلة او الول و 
القول بالأصايّة و الفرعيّة. و القول بالسنخيّة أو الترشح أو العروض سواء كان الأخير من جهة العلّة 
و المعلول, و القول بالکمون و البروز و ما يضاهى ذلک» على حدٌ الشرک و الكفر. و کل ذلك تولّد 
معنوى و تناسل حقيقى و موجب التهود القائل به و مستلزم التنضر الذاهب إليه حيث قالت اليهود: 
(عزیر ابن الله) و النصارى: (المسیح ابن الله).»" 


«الكفر قسمان: اؤلھما الکافر بالذات و هو كافر بالله تعالى أو نبيّه.. القسم الثانى: ما يترتب عليه 
الكفر بطريق الاستلزم کانکار بعض الضروريّات الاسلامية و المتواترات عن سیّد البريّة كالقول بالجبر 


'الاثنا عشريه: .۵٩‏ 


"حق اليقين: ۵۔ 
"شرح توحید الصدوق: ٢۲‏ ۶۶. 


۱۳۹ 
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و الاتئحاد و وحدة الوجود او الموتجود) ۲ 

م مرحوم آية الله سید محمّد کاظم یزدی ( ل ) می‌نویسد: 

(القائلون بوحدة الوجود من الصوفية إذا التزموا باحکام الاسلام فالأقوى عدم نجاستهم إلا مع العلم 
((و اما القاتلون بوحدة الوجود من الصوفيّة فقد ذكرهم جماعة منهم الششتراری فی ت لیقۃ غل 
الاسفار قال: و القائلون بالتوحيد اما أن يقول: بكثرة الوجود و الموجود جميعاً مع التكلّم بكلمة 
التوحيد لسان و اعتقاداً بها اجمالاء و اکثر الناس فى هذا المقام. و اما أن يقول: بوحدة الوجود و 
الموجود جمیعاء و هو مذهب بعض الصوفیّ و اما يقول: بوحدة الوجود و كثرة الموجود. و هو 
المنسوب الی آذواق المتألهین و عکسه باطل. 

وام آن یقول: بوحدة الوجود و الموجود فی عین کثرتهماه و هو مذهب المصنف و العرفاء الشامخین. 
ا ال 

اقل خن ا هه لاه ا مالعا واا عل اا ا ا وا 
حمل هذه الأقوال على خلاف ظواهرهاء و الا فكيف يصح على هذه الأقوال وجود الخالق و 
المخلوق و الآمر و المأمور و الراحم و المرحوم؟!) " 

۸- مرحوم آية الله خوئی () مىنويسد: 


«و کذلک بعض الفرق المنتحلين الاسلام إذا كانت عقائدهم على نحو ترجع إلى انکار الألوهية و 
الخلق» او انکار النبّوة أو المعاد. فيحكم بكفرهم كالقائلين بوحدة الوجود من الصوفية - على ما 


۲ كد کشف الغطاء: 51 0۶ 
العروة الوق ۰۱ ۱۴۰ سال ۲. 
"مستمسک العروة الوثقی: ۰۱ ۰۳۹۱ 


۱۳۷ 
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نسب الیهم - و وجد کثیراً فى آشعارهم و فى بعض المتون أيضاً ما یدل على کفرهم كما فى عبارة 
سس الا سوہ زس هم دون وحدة لجود و 
ووه اا فا کات قد راس :ذا رجات ا افا وى :ل اليك ال ات تی سن 
الخالق» فالواجب و الممكن شىء واحد موجود واحد و إِنّما یختلف بالاعتبار فهو باعتبار حذه 
ممکن و مخلوق و إذا آلغی الحدٌ یکون واجباً و هذا یرجع فى الحقيقة إلى انکار خالق غير الموجودات 
الخارجیة) ۱۰ 


«و عندی أنّ مصيبة الصوفية على الاسلام من عظم المصائب تهدّمت بها آرکانه و انثلمت بنیانه. و 
ظهر لی بعد الفحص الا کید و التجول فى مضامیر کلماتهم و الوقوف على ما فى خبایا مطالبهم و 
العثور على مخبياتهم بعد الاجتماع برؤساء فرقهم أنّ الداء سری إلى الدین من رهبة النصاری فتلقاه 
جمع من العامّة کالحسن البصری و الشبلی.. ثم سری منهم إلى الشيعة حتّی رقی شأنهم و علت 
راياتهم بحيث ما ابقوا حجراً على حجر من آساس الدين» اوّلوا نصوص الکتاب و السنّة و خالفوا 
الأحكام الفطرية العقلیّة رپ رت سی ہر تر بیع 
على الأوراد المشحونة بالکفر و الاباطیل التی لفقتها رؤوس. و التزامهم بما یستونه بالذکر الخفی 
الق اغ من مین ال اها ساره مرا غه لون لصو إلى القاع ر و لسن 
القوس الصعودی إلى النزولی أخرى و بالعکس معبّراً عنه بالسفر من الخلق إلى الحق العروج من 
القوس النزولی إلى الصعودی آخری فیالله من هذه الطامات» .۲ 


«و اما القاتلون بوحدة الوجود... منها: الوحدة فى عین الك او وحدة الوجود و کثرة الموجود» و 


التصورات..... و منها: الوحدة الواقعية الشخصيّة بأن کو الله تبارک و تعالی عن الكل و الكل 


'محاضرات فى المواریث: ۱۶۸ - ۱۶۹. 
' احقاق الحق: ۰۱ ۱۸۳. 
"مهذب الاحکام: ۰۱ ۳۸۸. 


۱۳/۸ 
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۲ - محضر مبارک آية الله العظمی آقای سیستانی دام ظله العالی: 
(با اهداء تحیات وافره به عرض می‌رساند: با توجه به مطالب منسوب به حضرت عالی در بعضی 
از سایتها مبنی بر تايبد عرفان صاحب فصوصی, تقاضا می‌شود نظر شریف را در این رابطه اعلام 
فرماييد. 
آیات قرآن مجيد و روايات اهل بیت عصمت و طهارت (للد) می‌باشد معتقد بوده و روش فوق 
الذكر را تأيبد نمی نمایم). 
۳ - مرحوم آية الله سید محمد حسينى شيرازى (3) مىنويسد: 


«فمن قال بالفيض كفيضان الحوض مما يستلزم السنخية أو أَنّ الواحد لا يصدر منه الا الواحد أو 
أن بسيط الحقيقة کل الأشياء و ليس بشىء منها كما قاله بعض الفلاسفة. لم يستدلوا عليها بدليل 
برهانى بل قد عرفت الدليل على خلافها..... و على کل حال فالقول بوحدة الوجود أو الموجود أم 
نا ان ذلک خلاف الأدلّة عقلاً ونقلاً. 

الهلاک السرمدی..... إلى آخر کلامه الذی يظهر للملاحظ فیها اشکالات و اشکالات و لا یطابق 
ما ورد من الایات و الروایات الشريفة و الادلة | 1 لعقليّة مما نحن بصدد ذكره الات ۷ 


رز مرحوم آية الله اراکی ( ل ) می‌نویسد: 
NEL SaaS‏ 


والنجاسة مبنی على معرفة قولهم و مذهبهم. فنقول: مقالة هؤلاء أنّ الموجود هو الله فقط و غيره 
معدومات صرفة. و لیس لهم حظ من الوجود أصلاً بل هم وجودات توھمیّةء فما تری أنه وجود مجرّد 
تؤهم نظیر رؤية الحركة فى ظل الشخص المتحوک. حیث یتوهم أنه شىء متحڑک مع أنه لا شیء و 


'فقه العقائد: ۲۲۸ - ۲۴۷. 


۱۳۹ 


بخش سوم تامّلی در کتاب (هفت روز در مشت خداشناسی» 


معدوم. و لیس الا عدم إشراق الشمس فی مقدار من المکان..... و إلى هذا أشار المولوی فی ما 
قاله بالفارسیة: 


74 سے > 
ے 1 
چون كه اين رنگ از ميان برداشتی و موسيى با موسيى کرد اشتی 


ورا ت اھ اقرد الا ومقضو ده أثة إذا | شعت اھ العو ف ال الوشود الا 
التعرف الس جج الله اى 

فاذا تبيّن مقالتهم نقول: لهذه المقالة لوازم فاسدة کثيرة. فاته على هذا لا یکون فى البین من یعاقب 
و من یعاقب» و من ینعم و من ینعم علیه» و من یرسل النبی و من يرسل الرسل إليهم. و بالجملة 
فلازمه بطلان الثواب و العقاب» وة و الدار ىالا اء و انکار المنعم و هذا انکار للضروری فى 


نجاستهم».' 


۱ کتاب الطهارة: 5 ۵۵۱ - ۵۵۲. 
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بخش چهارم نظری کوتاه در کتاب انسان شناسی جهان شناسی 


انسان شناسی و جهان بینی بر اساس نظرية تشکیک در وجود 


آقای وکیلی در نوشتاری با عنوان (توحید قرآنی و وحدت وجود» و نیز در کتاب معلّم (خداشناسی) 
ص ۲۲۳ _ ۲۲۶ مبنای صوفیه _ وحدت شخصی وجود _ را قول صحیح می‌شمارد ولی در کتاب 
انسان شناسی و جهان بینی ص ۱۱۷ به بعد. عالم هستی را بر طبق نظرية تشکیک در وجود تبیین 
می‌نماید در حالی که نظریة مذکور از نظر عرفا و صوفیه کاملاً مردود است بنابراین در اين مورد هم 
آقای وکیلی ملتزم به مبنایی كه پذیرفتند نشدند. 

اقا مسق سم ف ات خی قورف تک دن اوه امن گوتد الا ا کیک تفن از 
وحدت عددی تق تعالی در می‌آورد و قائل شدن به تشکیک که بالا خر از وحدت غددیه جدا 


م ۳ 


«در حقیقت شما قسمتى از وجود صرف را واجب الوجود پنداشته‌اید. آن قسمتى که خواه ناخواه 
كدو و معین اش كرد مراد کد صرب و لفط را شر اکر ازرد ا ها دوك ر دوا كم کد 


محدود است به حد ساير مراتب» وجود حضرت حقٌ واجب جل و علا را غير محدود و صرف 
نمی‌سازد. و کفی فی ذلک منقصة و بحدا و تر کا و اقتقارا و حدوثا»" 


ما در کتاب تامّلى در نطریه اصالت وجود و وحدت وجود. ادلۀ نظريةٌ تشکیک در وجود را مورد نقد 


بررسی قرار دادیم و دوازده ثمرة فاسد برای ان شمردیم 


اغا تجزد نفس 
آقای وکیلی در کتاب «انسان شناسی جهان شناسی» ص ۳۰ به بعد روح انسان را مجرّد معرّفى 
و در تعریف مجژد می‌نویسد: (اسرعانی کاندرد اوتة امراك کسی جا هون اندي وی ساد تاب 
' الله شناسى / ج٣‏ / ص ۲٢٢‏ 

' توحيد علمی و عینی / ص ۲٢٢‏ 


۱۳۲ 


بخش چهارم نظری کوتاه در کتاب انسان شناسی جهان شناسی 


موجودی كه از عالم اجسام مادّى بیرون بوده و به اصطلاح فلسفی فاقد ماده است مجرّد نامیده 
ھی شود 

تجژد نفس و روح انسان ادعابی است که فلاسفه و صوفيه مطرح کرده‌اند در حالیکه این مسأله از 
مسائل غیبی است و اطلاع از آن وابسته به مراجعه به کلام آفرینندۂ روح است. یا منوط به رجوع 
معصومین تلد است زيرا كه آنان علمشان را از خالق روح اخذ کرده‌اند. و واضح است كه امور 
غیبی و توقیفی مانند كيفيّت روح و یا خصوصیات بهشت و جهنم ويا وقایع معراج پیامبر (212) و 
نظاتر آن جایگاه عقل نیست زیرا مقدمات علمی لازم در نزدش موجود نیست و عقل نسبت به آنچه 
که اطلاعات کافی ندارد نمی تواند واقع را کشف نماید و بدون مقدمات علمی تنها به تخمین و گمانه 


عدم تجرد نفس در آیات و روایات 

خداوند متعال در سوره 0 ۲۸ و۲۹ می‌فرماید: 

سالک لاک اتی عالق شرا کی ساسا سر ما سوه قاذ هی عداو هه فيه نين 
روحی فقعوا ساجدین) 


وارد ساخت. در حقیقت. روح را در آن دمید. در این جا روح آدم را اضافة به خودش می کند برای 
شرافت مقام آدم و تکریم او و اضافه مد کور برای ملک است»؟ 


.١‏ رفتن روح در قالب بدن به معنای حدٌ خوردن روح و مقداری بودن ان است 


۲ رفتن روح در قالب تن حكايت اکت فان أن دو كيل 


' انسان شناسی جهان شناسی / ص ۳۰ 
" ( (و نفخت فيه من روحی و النفخ اجراء الریح فى الشىء باعتماد فلقاً اجری الله سبحانه الروح فى آدم على هذه الصفة كان 
قد نفخ الروح فيه و انما اضاف روح آدم الى نفسه تکرمة له و تشریفاً وهی اضافة الملک) ) مجمع البيان / ج ٦‏ / ص 017 


۱۳۳ 


بخش چهارم نظری کوتاه در کتاب انسان شناسی جهان شناسی 


۲ رفتن روح در قالب بدن حکایت از زمانی و مکانی بودن آن می‌کند 
۴ دخول روح در بدن و خروج آن در هنكام وفات دلالت بر حرکت و انتقال می‌کند. و امور 
مذکور با تجژد روح سازگار نیست 

حال قبل از ذکر احادیثی که دلالت بر عدم تجرّد روح می‌کند کلام آقای وکیلی را نقل مىكنيم که 
ایشان مراجعه به حديث را لازم می‌داند می‌نو یسد لزوم رجوع به مدارک نقل در معارف e‏ 
بايد به محضر روایات معصومین تلا رفت» ولی با تتبّع کامل و سپس دقت و تدبّر و تعمّق و با 
توه به قرائن عقلی موجود در كنار آن و نهایت تلاش را برای کشف واقع كه همان مراد جڈی معصوم 
است نمود. اگر به امر یقینی دست يافتيم (فبها و نعم) و إل ظن به مراد جتّی امام که از راه صحیح 
حاصل شده باشد نیز خود دارای ارزش و اهمیت است و بسا وسیله ایی باشد تا آیندگان با فحص و 
تحقیق بیشتر راهی یقینی به واقع بیابند»" 
احاديثى که دلالت بر عدم تجژد روح می کند بر چند قسم است: 


است که اين صفات با تجژد تتافی دارد. 
عن الامام الصادق: إِنَهُ يس شيب الا يبيد أ يتعَيّرَ أو یله عبر و الزَّوَالُ أو یل من ون إِلَى آون 
و من هن ای يت و من صفة إِلَى صفة و من زِيَادةٍ إِلَى نُقْصَانٍ و من تفصان إِلَى زِيَادةٍ إلا رب 


امین" 


" صراط مستقیم / ص ۱۰۶ - ۱۰۵ 
' التوحيد / ص 7١5‏ 


۱۳۶ 


بخش چهارم نظری کوتاه در کتاب انسان شناسی جهان شناسی 
عن الإمام الجواد نما وی لد مرول اج لا جر ول موه پل و الکٹرۃ 
وَل مَُجَرّيٍ او متوهم بالة و الکترة َهُوَ مَخْلُوقَ دال عَلَى : و 
عن آمیر المؤمنين 85# : فَکُل ما قَدَرَهُ عفل أو غرف لَه مثل كَهُوَ E‏ 
قسم دوّم: رواياتى كه بالمطابقه دلالت بر عدم تجرّد روح مى كند 
عن الإمام الصادق 4 : و الزوخ جسم رَقِيقٌ قَدْ أبس قَالَباً کییفا" 
عن الامام الباقر ۷2۵ : أَنّ الله شبحانةآطهر رُبُوييتَُ في لداع الق و تركيب أَرْوَاحِهمْ اللّطِيقَةِ في 


صحيحه محمّد بن مسلم: سا أبا عبد الله ع ء عَنْ قول الله عر وَ عَل- و تفخت فيه من ژوجي 
کیف هدا الخ کھال إن لژو متك د كالرّيح و اما سمي زوحاً لہ شك اشمه مق الرّيح و إِنّمَا 
وو ا یح لا الأزواح” 


عن الامام الرضا 2 : الؤوځ مَسْكَنْهَا في ماخ و شعاغغا نب في الْجَسّد بمَثرلَّة الفُنُسِ دَارٹھَا 
ف السماء و شعاغها E‏ 


قسم سوم: احادیثی که بالالتزام دلالت بر جسمانیت روح در دنیا و آخرت دارند چون اوصاف 


حرکت و انتقال و صعود و نزول و خوردن و اشامیدن را به روح نسبت می‌دهند. 


' الکافی / ج ١‏ / ص ۱۱۰ 
' التوحيد / ص ۷۹ 
" البحار / ج ٠١‏ / ص ۱۸۵ 
' التوحيد / ص ۹۲ 
' التوحيد / ص ۱۷۱ 


' بحار / ج ۵۸ / ص 70١‏ 


۱۳۵ 


بخش چهارم نظری کوتاه در کتاب انسان شناسی جهان شناسی 


توصیف روح در دنیا: 


ے 
7 7 


ہاو کا اج المباة دا تاموا رت اع ای الماء قما زات اقت في الشماء 
هو الْحَق و ما رأث فی الْهَوَاءِ فَھُر لمات" 

روایت صحيحه ابن المقدام: و الله ما من عبد من شیعتا َم إلا صْعدَ للع و جل جَل- رُوحَهُ إلى 

لاء کارا ليها ن گان كذ تى عَليهَا لاد جعلهافي گنوززعتیه. و في رتاض علیہ و في 

ظل عزشه و ان گان أجَلْهَا مارا بعت بها مع آمنته من الْمَكَائكَةِ لیزذُوها إِلَى الْجَسَد اي حَرَحَتْ 


2 
۰ 1 5 


اس ۰ ۲ 
٠‏ فيك 


خروج روح در روایت اوّل و صعود آن در روايت دوم دلالت بر انتقال و حركت می کند كه با تجرّد 
تنافى دارد. 


توصيف روح در اخرت: 


مک ابی سر ا | اعد الله ع 2 عن ام امین تال في رات ف لت من 
طعامها و شر یون من شرابها و یفولون زا أقم الشاعة نا و نج لا ما وَعَدْ ع شا و لح آجرت باولت." 


روایت عن يونس بن ظبیان عن الصادق 82 : با بو تش إا كَانَ ذلك تاه محمد مَل و علو فَاطِمَةُ 


4 


و اس و الْحْسَيْنْ ع و العَلَاِکڈ الْمُمَدَبُونَ ع ادا قبَصَۂ الله رو جل صَيّر لك الژوخ فِي قالب 
کالب فى لیا ماوت و يَشْرَبونَ قدا دم ليم لادم عروه بتلاق الصُورة التي كَانَتْ في انیا 


' بحار / ج ۵۸ / ص ۳۱ 
" کافی /ج ۸ / ص ۲۱۳ 
اف ۲ هن ۲۲۲ 
* کافی /ج ۳ / ص ۲:۵ 


۱۳۹ 


بخش چهارم نظری کوتاه در کتاب انسان شناسی جهان شناسی 
صحیحه ابی ولد الحناط: عن آبي ند الله ع قال: فلك له جعلث فاك روون أن اروا المؤميية 
في عواصل طبور حضر حول الْعَرْشٍ فقال لا الْمُؤْمِنْ أكْرمُ عَلَى الله من آن يَجْعَلَ رُوحَهُ في حَوْصَلَةٍ 
لیر و لکن في با کابتانهم.۱ 
در روایت ال خوردن و آشامیدن روح دلیل بر جسمایت اوست. 
و در روایت دوم و سوم قرار گرفتن روح در قالبی مانند قالب بدن دنیوی حاکی از دخول روح در 
ظرف مکان و محدودیتش به حدود چهارگانه است که اين هم با تجرد تنافی دارد 
مرحوم علامه جزائری می‌نویسد: «إن الکتب و الأخبار مشحونة یاتصاف النفس بصفات المادیات 
صفات المادیات و الحمل على المجاز بإرادة الجسم بعيد ........ مع أن الفاظ الاخبار آبية عنه و 
حیننذ فالاؤلی ما قاله طائفة من آنها جوهر مادّى لطيف شفاف حال فى البدن ىہ الاانقت 
الم تضی وا كرالك 
پاسخ به استدلال به آیات: 
آقای وکیلی می نویسد: «قرآن كريم با بيانات گوناگونی به تجژد نفس و جان انسان اشاره نموده 
سنت 
.١‏ درآيات بسيارى از حيات برزخى انسان‌ها سخن گفته و توضيح فرموده كه انسانها يس از مرگ 
و قبل از قیامت در عالمی دیگر حضور دارند و به نعمت‌های الهی یا عذاب‌های برزخی مشغولند» 


«و لا تحسبن الذين قتلوا فى سبیل الله امواتا بل احیاء عند ربّهم يرزقون» " 


!همان / ج ۳ / ص ۲۶ 
" نور البراهين / ج ۳ / ص ۶۰۱ 


" هفت روز در د بهشت (انسان شناسى جهان بينى) / ص 59 


۱۳۷ 


بخش چهارم نظری کوتاه در کتاب انسان شناسی جهان شناسی 


بررسى: 

حيات برزخى انسان‌ها و حضور آن‌ها در عالم دیگر با عدم تجژد روح هم سازگار است روحى كه به 
تعبير روايت جسم رقيق است و کالریح است مىتواند حيات برزخى داشته باشد وحيات برزخى و 
حضور روح در عالم دیگر متوقف بر تجژد نیست. آقای وكيلى نظرية تشكيك در وجود را که مبناى 
خودشان نیست» اصلى مسلم گرفتەاند و استدلال مذكور را اراته داده‌اند و لی در جاى خود اثبات 
كرديم که اين نظرية باطل است 

(۲. قرآن کریم در وصف مرگ می‌فرماید كه هنكام مردن انسان‌ها ملائکه جان انسان‌ها را به طور 
کامل می‌گیرند و بدون او در این عالم خاکی مانده و زیر خاک می‌رود و انسان در هنكام مرگ بسوی 
الاخری الى اجل مسمّی» زمر ۶۲ 

خدای متعال جان‌ها را هنكام مرگشان به طور کامل م ىكيرد و نيز کسانی را که نمرده‌اند در خواب 
جانشان را می کیرد شم انگ را هر كش گرا ره کی دارھی ان کی :دا ٹاہ امک مت رها 
می کته : 

و نیز در وصف لحظات مرگ انسان می‌فرماید: الى ربك يومئذ المساق.»۲ 

نیست همان گونه که خداوند در اين عالم ماڈی موثر است و تمام تغيّرات و فعل و انفعالات در دست 
اوست. در صورت ماڈی بودن روح نیز او قابض و موثر در روح می‌باشد و هیچ اشکال عقلی ندارد. 


د د امکان یذ اش د حسمان تم تو ائذ نه خدا ر ديك شاه نا نه:دندازا :6 
ا کی ا بت Ds‏ ومو و فى لعی لو ر , ریہ پا :یه دیدا ف ہر 


' انسان شناسى جهان بینی / ١۹‏ - ۷۰ 


۱۳۸ 


بخش چهارم نظری کوتاه در کتاب انسان شناسی جهان شناسی 


پاسخ: ضوفان ات مان «من كان يريد يرجوا لقاء ریّه» را بر ملاقات خداوند و وصول و فناء در 


ذات تفسیر می‌کنند در حالی که مفشرانی مانند امین الله طبرسی می‌نویسد «من كان يرجوا لقاء 
ریّه» أى: من كان يطمع فى لقاء ثواب ربّه و يأمله و یقڑ بالبعث اليه و الوقوف بين يديه»' 


روايتى از امير مؤمنان يليك نقل شده كه آيات لقاء را اين كونه تفسير می نماید: «فأما قوله بل هم بلقاء 
رهم كافرون يعنى البعث فسمّاه الله عزوجل لقاءه وکذلک ذكر المؤمنين الذين يظنّون انهم ملاقوا 
ربهم يعنى بوقنون انهم بيعثون و يحشرون و يجزون بالثواب و العقاب فالظنٌ هاهنا اليقين خاصّه و 
کذلک قوله فمن کان عو ا لقاء رئه قلیعمل عملا صالحا و قوله من کانو برجوا لقاء الله لات من 
الثواب و العقاب فاللقاء هاهنا ليس بالرژیه و اللقاء هو البعث فافهم جمیع ما فى کتاب الله من لقاءه 
فانه یعنی بذلک البعث و کذلک قوله تحیتهم يوم يلقونه سلام یعنی أنه لا يزول الایمان عن قلوبهم 
يوم يبعثون) " 
نا ور ای کر رانات رالات كه مهفتت ان ڈنل ات كوو سان کر قفا آنا 
مىتوان آن‌ها را بر تجرّد روح و معانى عرفانى حمل کرد؟ تفسير آيات به معناى مورد نظر بدون 
بحث از ساير احتمالات و بدون توځه به روايات معصومين له علمى و فتی نيست. ما در 
بخش ششم «ارزیابی کتاب معاد شناسی) در یار اا مان( له ر کی الا تفن تادالق کے 
اليومئذ المساق» بحث خواهيم کرد و اثبات می‌کنیم که برداشت صوفیان از اين آیات نادرست 


تا 


۲ کهف: ۱۱۰ 
" مجمع البیان / ج7 / ص ۷۷۰ 
" التوحيد / ص ۲٦۷‏ 


۱۳۹ 


2 


0 ر ٠‏ م 01 
ور ٣‏ را () رور تم ۱ (( 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهنا شناسی» 
آقای وک تو یت امھا سداس ين سوق قاس کر 
١‏ مفهومی از انسان کامل ارائه می‌دهد که شامل اقطاب صوفيه نیز می‌گردد 
۲ اشتراک اقطاب صوفیه در مقامات با انبیاء و انمه اسر 
آقای وکیلی تعاریفی برای انسان کامل ارائه می‌دهد که شامل اقطاب صوفیه نیز می‌شود: 


«انسان کامل کسی است که از هرجه غير خدا دل کنده و سفر خود را در عوالم هستی به پایان 
رسانده و تمام منازل كمال انسانی را طیّ نموده و به نهایت جابی که برای یک انسان ممکن بوده 
هده E‏ 

«در آغاز سفر جان انسان كه مسافر سفر و قلب و موتور بدن استء روز به روز قوی تر شده و رشد 
مىنمايد ولى در نهايت به مراحلى می‌رسد که بالاتر از آن برای انسان راهى نيست و اگر بخواهد از 
اين عوالم صعود كند بايد قلب خود را از كار انداخته و آن عوالم را به جاى قلب خود قرار داده و به 


آنها بییوندد تا جایی که خود را به مخزن ولایت و عظمت الهی متصل نموده و به دریای توحید وارد 


شود اینجاست که انسان به درجه كمال رسیده و به پایان سفر خود راہ مىيابد.» ' 


إرجا ع مقامات انبیاء و ائمه به اسفار اربعه صوقّیه 


آقای وکیلی: «در اصطلاح عرفانی سفر انسان از عالم دنیا به عالم ولایت و توحید (سفر اوّل) يا 
(سفر من الخلق الى الحق) می‌نامند اين سفر به عالم ولایت تمام می شود بازگشت ولی خدا از آن 
عالم به ميان جامعه و حضور در عرص دنیا را (سفر من الحقٌ الى الخلق) می‌شمارند. 


"همان / ص ۲۶ 


1٤١ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


رسیدن به عالم ولایت را (مقام فناء ) و بازگشت کامل به ميان مردم را (مقام بقا) می‌نامند در حالات 
فنایی» اولیاء خدا از (عالم کثرت) جدا شده و هميشه به خداوند متعال و (عالم وحدت) توځه دارند 
ودراين حالت چون به غير خداوند توخه کامل ندارند. نمی‌توانند از مردم دستگیری کرده و بار ارشاد 
انسان‌ها را به دوش بکشند. وقتی اولیاء خدا به (عالم بقا) باز می‌گردند می‌توانند به دنیا و مخلوقات 
توځه کنند و چون با ورود به عالم ولایت» جان و دلشان پاک شده از یاد خداوند و اتصال به او نيز 
هیچگاه غافل نمی‌شوند و به همین جهت عالم بقاء را (جمع ميان عالم وحدت و عالم کثرت) 
می‌شمارند.»۲ 


پاسخ اوّلا: اسفار اربعه از اختراعات و بدعت‌های صوقّیه است و در قرآن و احادیث که مدار عقائد 


حقه است وارد نشده. 


استاد مصباح یزدی در نقد مراحل سير و سلوک می‌نویسد: (تأکید می‌کنیم که این همه بدان معنا 
کور ساي كد بو 


اعتباری است و در کلمات پیامبر و ائمه جلا اد e‏ 


ثانیا: در احادیث وارد شده است که شما نمی توانید مقام امامت را درک كنيد و تبيين مقام امامت با 
سیر و سلوک صوفیانه مخالف با این گونه احادیث است. 


عن الإمام الرضا 5 7ں انا و اغى مان و امع یوعد ورین 
أن لا الاش پنفولهمآز یاوه زانهم 9 ماحد درو لا انيه اعد و لا یاوه حالم 
ول سول ول ليل و تيز تخضوض بالقطل کل ین خر طلس له و اماب بل 
اختصاض مِنَ الْمُفْضِلٍ الْوَهّابٍ فَمَنْ دا أي يع مغرقة الام أو که اش ۳ عیهات ميات 
حلت ۱ E‏ تر ۰090۷۳۷0000“ 


۲ همان / ص 1۵ 


در جست و جوی عرفان اسلامی / ص ۲۱۷ 


۱۶۲ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


الْحْكْمَاء و تَقَاصَرَث الخلماء و عصرت الخطباء و جهلت الا لاء و كلت الشْعراء و عجرت الادباء 
و عبت الَبْلَاءُ عَنْ وف شأن من شأنه آو فَضِيلَةِ من فَضَائلِه 

ثالٹا: این گفته: «در اين حالات چون به غير خدا توځه ندارند نمی‌توانند از مردم دستگیری کنند و 
بار ارشاد انسان‌ها را به دوش بکشند...) خلاف ادلّه شرعى است چرا که در شريعت اسلام به امورى 
سفارش اکید شده ۱. امر به معروف و نهی از منکر ۲. امر به تعليم و ارشاد جاهل ۳. دستور به رفع 
قضاء حوائج مؤمنين و دستور به زيارت آنان .٤‏ عیادت بیماران و تشییع جنازة مؤمن ۵. احسان به 
يدر و مادر و صلهٌ رحم و AS‏ 


باشد و از نگاه شرع نمی تواند از دستورات شرعی شانه خالی کند. 


اشتراک اقطاب صوفیه با انبیاء و ائمه یله در مقامات 

آقای وکیلی نبوّت را اين گونه تعریف می کند: «مقام نبوت نتیجة اتصال ملکوتی قلب پیامبر به عالم 
ولایت بود و بدين وسیله پیامبر دل‌ها و جان‌ها را ازدريجة عالم باطن به سوی خداوند حرکت میداد 
(هدایت تکوینی).»۲ 

حال مقام ولایت چیست که اتصال به آن موجب مقام نبؤت می شود؟ مقام ولایت را اين گونه شرح 
می‌دهند؛ ولایت در زبان غربی به معنای نزدیکی شدید دو چیز است به طوری که کسی فيان آن‌ها 
و قرب نهایی به خداوند برسند مقامی که هيج حجابى ميان ایشان و خداوند باقی نمی ماند در اين 


مقام هم خداوند وی بندة مؤمن است و هم مؤمن ولىٌ الله می‌باشد. كسانى كه به این درجه نايل 


" الکافی / ص ۲۰۱ 


"ھفت روز در بهشت (شيعه شناسى) / ص ۱۳ 


۱۳ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


می‌شوند صاحبان مقام ولایت يا موخدان حقیقی می‌باشند و انسان کامل کسی است که به مقام 
ولا شد ات 

نتيجه آنکه که اقطاب صوفیه هم نب هستند چون با سير و سلوک به مقام ولایت رسیده‌اند. ونيز 
می‌گوید: «وقتی انسان در سفر به سوی خدا به جایی برسد که قلب و باطن او همان عالم ولایت 
باشد می‌توان گفت که اين انسان بر همه عالم ولایت دارد. عالم ولایت باطن مقام انسان کامل است 
و بر همه چیز (احاطه) و (سرپرستی) و (ولایت) دارد از این ولایت به (ولایت تکوینی) ياد می‌کنند. 
مقام ولایت بالاترین درجه و مرتبة عالم هستی است و در اصطلاح أن را عالم اسماء و صفات کلیّهُ 
الهيّه و گاهی (اؤل ما خلق الله) و (لوح محفوظ) و (أَم الکتاب) می‌نامند و كاه در زبان روایات 
(روح القدس) نيز نامیده می‌شود دس (روح القدس) مقام وحدت همه انبیاء و اوصیاء و 
جان مشترک همه اولیاء می‌باشد .۲ 

آقای محمد صادق طهرانی: «.حضرت علامة والد فرمودند: «ولایت آقای راد غين ولایت اتمه 
طاهرین است و هیچ فرقی نمی‌کند يعنى در سير الى الله هر جا که آن اوصیای الهی رفته‌اند ایشان 
>ترظاابےت1)' 

«ولایت آقای قاضى و آقای حذاد. كلا ولایت كاملين از اولیاء الهی با ولایت امام زمان 4 فرقى 


ندارد)) ۶ 


تفاوت ائمه با اولیاء صوفیه 


آقای ۰ فى رة امام معصوم با اولیاء صوفیه در صفات مقام ولایت مشترکند ولی در مادون 


" همان / ص ۳۰۰-۲۹ 


"نور مجژد / ج ۱ / ص ۲۵۹ 
“همان / ص ٥۲٤‏ 


۱۶۶۶ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


«صفات مقام ولایت برای همة اولیاء الهی می توان بیان کرد به شرط آنکه بدانیم اين اوصاف مقام 
باطن اولیاء است نه مقام ظاهر ایشان در مادون عالم ولایت و در عالم ظاهرء مقام اولیاء کاملا 
متفاوت است و بايد حساب هریک را جدا نمود همه چهارده معصوم کم اَل و همه انبیاء عظام و 
اولیاء از شیعیان (چه از اهل بيت لاه مانند حضرت على اکبر و حضرت ابالفضل العباس ا و 
جه از غير اهل بيت مانند جناب سلمان رضوان الله علیه) همه در اتصال مقام ولایت مشترکند ولی 
رسول خدا () بزركترين رودخانه و انبياء و اولياء ديكر, هریک به حسب مراتبشان رودها و 
جويبارهايى هستند و در اين ميان چهارده معصوم عظمتى دارند كه هيج يك با ايشان قابل مقايسه 


تا 


امکان رسيدن به مقامات ائمه لاله 


در موردی دیگر می‌گوید که می‌توان به درجات امامان معصوم رسيد: «در روایات مستقلی تأکید شده 


است که شیعیان خاص هم درجه امامند. 

«جعلت فداک! آشیعتکم معکم؟ قال: نعم اذا هم خافو الله و راقبوه و اتقوه واطاعوه و اتقوا الذنوب؛ 
فاذا فعلو ذلك کانوا معنا فى درجتنا» 

از این دست روایات می‌توان فهمید که شیعیان خاص نيز به حسب مقام فناتشان در امام به همان 
درجات می‌رسند و در مواردی که خطاب (بکم) در زیارت نامه‌ها به کار می رود در عمومات داخلند 
چرا که در آن مقام كه اصالتاً متعلّق به امام است فانی می‌باشند؛ نظير اين تعبير در اين دست روایات 
هم آمده كه صراحتاً حكم به دخول خواض شيعه در عنوان آل محمد یلد دارد E‏ 

در ادییات شیعی برای شیعیان هیچ حذ توقفی در مراتب معنوی وجود ندارد و شیعیان می توانند تمام 
مراتب را با فناء در امام ا و اتحاد با وی تحصیل نمایند»" 

اما اين كه نوشته است در روايات وارد شده كه (شيعيان خالص با امامان هم درجداند) مراد اين 


" کتاب معلم راهنما شناسى / ص ۱۰۹ - ۱۱۰ 


۱۵ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


کی ات كه این كة اهل اماب دی اك خیم هل و وید در هشت انان وا با 
اتمه ده هم در جه قرار می‌دهد و این جز تفضّل امر دیگری نیست. ميان مصاحبت در بهشت و 
هم رتبه بودن در علم و عمل و منزلت عند الله فرقی آشکار است. 

«من اکا بقلبه» و کان معنا بلسانه» و قاتل عدونا سا فهو معنا فی الگائی درجتنا.»۱ 
شاهد بر این که مصاحبت در بهشت و هم رتبه بودن در مقامات معنوی دو مقوله جداگانه می‌باشد 
اين است كه در روایات متعدّدی فرموده‌اند کسی که بر مصائب امام حسین نا و اهل بيت نت 
بگرید با ما در بهشت هم درجه است و روشن است که گریه بر اهل بیت کال مقامات و صفات 
معنوی و منزلت آن بزرگواران را در پی ندارد. 

عن الامام الرضا 8 : یا اب شب شيب ان سرك ن تون لَك من الب ب مل مَا لِمَنِ انمشهد مَعَ الْحْسَيْنٍ 
ع فقل متی ما دَكرنَ ڈیا نی لثم مهم قنور عم ابن بيب ان سرا آ ‏ و مَعَنَا في 
الدَّرَجَاتِ الْعْلَى مِنَ الجتان فَاخَرَّنْ لخزنا و افرخ لقرحتًا و عَلَيْكَ ب لیا فلو أَنَّ رجلا ۳ 
َحَمَرَه الله مَعَة یوم الْقيَامَة. ' 

عنه ل : یا دغبل مَنْ در عَيْنَاهُ علی مُصابتا وب گی لما أصابتا من أَْدَايئًا عشَرة الله معنا في 
مرا" 

از اين گونه روايات نتيجه می‌گيريم که هم درجه شدن با اهل بيت لااد به معناى ان نیست كه 
مؤمن در مقامات معنوی و منزلت عندالله با آن بزركواران هم رتبه گردد بلكه خداوند به خاطر عاو 
مقامات اهل البيت اتاد به منتسبين آنان کرم و تفضّل مىنمايد و آنان را در بهشت مصاحب امامان 
معصوم لايا قرار می‌دهد. 

در هر حال روايات متعدّدى دلالت بر عدم اشتراک معصومين الا با سايرء در مقامات معنوی 


می‌نماید 


" بحار / ج ٠١‏ / ص ۱۰۷ 
' بحا ر/ ج ٤٤‏ / ص ۲۸۲۰ 
"بحار / ج ٥٤‏ / ص 7017 


اہ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهنا شناسی» 
١(نَحْنْ‏ آهل البَيْتِ لا باش با اعذ فینا رل لزان و فینا مَعْدِنُ الََالة. »۱ 
«اتاكم الله ما لم يؤت احدا من العالمین»۲ 


الْإِمَامُ واحذ کرو لا انيه أَحَدٌ و لا يُعَاوِلُهُ عالع و لا يُوجَدُ مه بل و لاله مثل و لا تظیر»۳ 


4 


ولى بنابر مبنای صوقيه رسيدن به مقامات معنوى اتمه امکان يذير است بلكه عبور از آن نيز برای 
همگان ميسّر است. آقاى محمّد حسين طهرانى مىنويسد: 

«سالک طريق پس از عبور از مراحل مثالی و ملكوت أسفل و تحتّق به معناى كليه عقلیه. أسماء 
و صفات كليه. ذات حق تعالى برای وى تجلی می نماید يعنى علم محيط و حيات محيط بر عوالم را 
بالعیان مشاهده می‌نماید. و حتما برای كمال و وصول به منبع الحقاتق و ذات حضرت احدیت بايد 
از این مرحله عبور کند و الا الى الابد در همین جا خواهد ماند»؟ 


2 ۹ ۰ 
گفتار متعارض دربارۂ فناء: 


آقای وکیلی دز بارة قا از نظر عرفانی می‌نوسد::(انسان در سفر به خدآوند تا یک جایی می‌تواند 
از عوالم وجودی مرحله به مرحله عبور کند اما در نهایت به جایی می رسد كه صمد و تو پر است 
یعنی دیگر نمی توان داخل آن رفت» یکی از این مراتب صمد و تو پُر مقام عظمت و عر الهی است 
مقام ع قدسی الهی همچون یک اتاق خالی نیست كه بتوانیم داخل آن سفر کنیم بلکه مقامی است 
کک ا شود ab‏ 


"همان / ج ٦٢‏ / ص ۳٦۹‏ 

زیارت جامعه کبیره 

" الکافی / ج ١‏ / ص ۲۰-۱۹ 
“روح مجرّد / ص ۶۲۸ 

" کتاب معلم (راهنما شناسى) ص ٦٦‏ 


١۷ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


سيس در ادامه می‌نویسد: «فناء عرفانی فناء در خود خداوند است فناء در خداوند اين نیست که 
کسی مانند قندی که در آب می‌افتد و کم کم ذوب مىشودء به درون ذات الهی وارد شود و سپس در 
آنا مسحو کرت ون هه هی نک دات الى کت اميفو کس دن ان ار تم انش کا راف در أن 
معو قو مين فا مت اسان افد وهای گار شوه و فد یر اف اوا لك و شاک ری 
بیفتد كه خداوند خودی و منیّت او را از او بگیرد و او را محو خود گرداند و يس از آن خودش در 
وجود شخص حاکم شود »" 

و نيز می‌گوید: (فناء به معنای یکی شدن بنده و خدا با یکدیگر نیست؛ فناء به معنی ورود بنده به 
حریم الهی نیست. فناء به معنای تبدیل شدن بنده به خداوند نیست فناء رسیدن بنده به اوج عبودیّت 
دا تار وه اد گار غامد الات ارز ا رکتارقامتا' 

ولی در ياورقى چند صفحه بعد مطالب قبل را انکار می‌کند: (جمعی از محققان معاصر معتقدند که 
چون عالم اسماء و ذات صمد تو پر است اصلاً فناء در آن محال است با توضیحات گذشته و شرح 
معنای صحیح فناء به زبان سادہ روشن شد که چنین اشکالی وارد نیست و از بیانات گذشته می‌توان 
فهمید فناء در خود ذات هم ممکن و معنا دار است چنانکه بسیاری از عارفان صاحب شهود توحیدی 
ساٹ موه انك و نورق كذاره و اکر الحديك را تخاظ و اعقاو ادراكن ات شر تد قال 
مادون ذات بدانیم فناء در احدیت نيز همان فناء در ذات خواهد بود تفصيل بحث را بايد در مظان آن 
جست و جو کرد» " 

آقای محمد حسین طهرانی معنای فناء را از نظر صوقّیه توضیح می‌دهند: «معنی فناء تام آن می‌باشد 
که زيد از همه رسوم عبور کرده باشد و هیچ اسمی و رسمی باقی نمانده باشد ی وف فا 
لدو مرق اا رن کو ایت موكوه دون کی مخت سے سبط لا شاه امت ان دات 
است أن الله است» زید بدون تعیّن زيد نیست. زيرا تعيّن همان زيديّت اوست چون فانی ككشت و 
رخت تعیّن را خلع نمود و از همه مراتب تعیّن بالفرض گذشت که همان فنای تامٌ و مطلق است؛ 


۲ همان / ص ٦٦‏ 
" همان / ص ۸۰ - ۸۱ 
" کتاب معلم (راهنما شناسی) ص ۸۷ 


۱2۸ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


کیک ليسكا زید نیست» نیستی است. زید نیست. و خداوند است معنی فنای زیدء یعنی نیستی 
زید و هستی خداء زید فانی در خدا شد یعنی زید نیست شد و خداوند هست»! 

و نیز می گوید: محى الین و تمام عرفاء بالله میگویند: ( 0807 در صورت تحقّق فناء. دیگر غیری 
رای ا ام فی ی وان او را میور اه قاس كد هورة زاتمي ا 


راغ الل كنايه تیت امان وال ا سس هد دس کات ان شا سالک ور ل دای 
به بقاء حقٌ باقى گردد و خود را مطلق بی تعيّن جسمانى و روحانى بیند و علم خود را محيط به همه 
ذرات کاتنات مشاهده نماید و متصف به 2 جمیع صفات الهی باشد و قبوم و مدبر عالم باشد و هیچ 
چیز غير خود نبیند و مراد به كمال توحید عیانی اين است: 

أن كه متعاق "هد د كنت ان مان لت نی" که بود اق برا مان 
هم از اين رو كفت أن بحر صفا نیست اندر جيّدام الا خدا 
آن آنا الح كفت اين معنی نمود گر به صورت پیش تو دعوی نمود 
اس کے لار أن کن گنن انث كن انق کک ہہ فک مه اليك 


چون نماید از توئی با تو اثر بی گمان يا بی از این معنی خبر»" 


«فناء از خود است و بقاء بالحق ۰ بعد از وجود به اين مرتبه برای ما سيرى است من الحق 


يس قاف تا كاف عالم وجود را مالک خواهد بود.))۶ 


نتیجه آن كه با توه به معنابی که عرفا و صوفیه برای فناء ذکر کرده‌اند آنچه از آقای وکیلی نقل کردیم 


در حریم ذات الهی نیست فناء به معنای تبدیل شدن بنده به خداوند نیست) ° 


"روح مجرّد / ص 1۲۶ 
”الله شناسى / ج ١‏ / ص ۲۰۷ - ۲۰۸ 


توحيد علمى و عينى / ص ۸۰ 
" کتاب معلم (راهنما شناسی) / ص ۸۰ 


۱۹ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


بلکه همان طور که آقای طهرانی توضیح دادند فناء ذات به همین معانی است. 


غلو دربارة انمه یلار 

آقای وکیلی: «در ادییات عرفانی خداوند را (جانان) می‌نامند: (جانان) بعنی (جان جانان) حیات و 
جان کل عالم امام :2٭ا است و حیات و جان امام خداوند تبارک و تعالی»" 

(وقتی به زیارت مشرف می‌شوید دقت كنيد که فقط به زیارت ظاهر و بدن امام نیامده‌اید بلکه در 
كنار بدن امام 2٭ا حاضر شده‌اید تا با ملکوت و باطن امام که همه جا را پر نموده و با همه چیز 
همراه است مرتبط شوید»" 

جالب اينكه همین مطلب را در مورد خداوند می‌گوید: «هم تعالیم دینی و هم استدلال عقلی ثابت 
من کید كد خا رد وود کاتھاقی اش و هه غا مم ھی زا ر مو ناه راز ات۳0 
«اکنون خوب است بدانیم که مقام باطنی چهارده معصوم از افق زمان ومکان تر تر بالاتر ات۲6 
این سخنان تنها با مبنای فناء در ذات به همان معنایی که از آقای محمد حسین طهرانی نقل کردیم 
سازگار است (فناء به معنای یکی شدن بنده با خداء فناء به معنای ورود بنده به حریم ذات الهی» 
فتاه ای مدل فان اد مکل ارتا که افقاق رکا فاد ایم معا را انکار نت 


مبانی مرحوم علامّه طباطبایی نوشته شده ولی در بعضی از موارد مشاهده می شود که در تفسیر آیات 


"همان / ص ۳۳ 
" هفت روز در د بهشت (انسان شناسی جهان بینی) / ص ۱۰۳ 


ات و قار بهشت (راهنما شناسی) ‏ ص ۶۰ 


۱8۰ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


به تفسير المیزان مراجعه نشده و نظر ایشان مطرح نشده و آقای وکیلی برداشت خودشان از آیات را 


ارائه داده‌اند مثلا نوشته است: 


(قل هذه سبیلی ادعوا الى الله على بصيرة و من اتبعنی)" 

ریا نها التبي|نا آرسلتاك شاهدا وبا وتزیوام" 

(تدعوننی لا کفر بالله و اشرک به مالیس لی به علم وانا ادعوکم الى العزیزالغفار)" 
(و من احسن قرلا ممن دعا الی الله و عمل صالحا و قال اننی من المسلمین)؛ 
و کر پر رادیکر از لات صحت ارس کت ديعت هد اسك 

(ائئی ذاهب الى ربّى سیهدین)" 

(و اذکر اسم ربک و تبدّل اليه تبتیلا)" 


(يا ايها الذين امنوا کونوا انصار الله كما قال عیسی بن مریم للحواریین من انصاری الى الله 
قال الحواريون نحن انصار الله)" 


در تمام انآ ات ی ورت ہے کم بش امك از طرفى طبق آيات دیگری از قرآن كريم 


اين مسیری است که حتی اگر انسان به اختیار خود نرود باز هم او را نزد خداوند خواهند برد و 


' يوسف: ۱۰۸ 

٥٤ - ٤۵ احزاب:‎ ' 
٤٤ غافر:‎ " 

* فصلت: ۳۳ 

" صافات: ۹۹ 

` مزمل: ۸ 


٠١ صف:‎ 
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بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


بالاخره پایان کار همه «اليه ترجعون»۲ اش کار افیات را کھت ما تی و جل كبو 
حرکت است نه آنکه قرآن كريم از ما بخواهد كه در گوشه‌ای نشسته و عبادت نماییم تا در نهایت 
اح يق رفا ا ات مها مهو مقر ان اس الم این ات لعف عافد طاطای: 
O‏ ایی کول شی صروراات 

علامه طباطبابی اد (قل هذه سبیلی ادغو الله علی بصیرة) را دعوت به توحید تفسیر می‌کند نه دعوت 
و حرکت به خود خدا تا نتيجةُ سير و سلوک و فناء گرفته شود؛ می‌نویسد: «أمر نبيّه () أن يبيّن 
لهم أنّ سبیله هو الدعاء إلى هذا التوحید على بصیرة) " 

علامه طباطبایی در ای (و داعیاً الی الله پاذنه و سراجاً منیرا) می‌نویسند: «دعوته إلى الله هی دعوته 
الناس إلى ایمان الع بالله وحده و لازمه الایمان بدین الله" 

دعوت پیأمبر به سوی خدا همان دعوت مردم است به سوی اسان اس یلاع اند كه لرزهد ان اسان 


به دين تخ اس 


و نيز در آيه «تدعوننی لاکفر بالله و اشرک به ماليس لی به علم وانا ادعوكم الى العزیزالغفار) 
مىنويسد: «كأنّه لما دعاهم إلى التوحيد قابلوه بدعوته إلى عبادة آلھتھم)' 


07 يونس:‎ ١ 

" کتاب معلم (راهنما شناسى) / ص ٠٤‏ - ۶۱ 
" الميزان / ج ١١‏ / ص ۳۷۷ 

* مجمع البيان / ج ۵ / ص ۶۱۱ 

' الميزان / ج ٦١‏ / ص ۳۳۰ 

` همان / ج7١‏ / ص ۳۳۳ 


۱۲ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


در ذیل آي (إنى ذاهب إلى ربی) مراد حضرت ابراهیم از این که كفت «به سوی پرودرگار می روم رفتن 
امحل است او فا ور نها با فراعت بد خاعت حرام از كت ا و عنادت او پر ارد و آن سمخل 
عبارت بود از سرزمین بيت المقدس»" 

و در ذیل آيه (و اذکر اسم ربک و تبتل اليه تبتیلا) می نویسند: 

«و قوله و تبتل اليه تبتيلك فشر التبتل بالانقطاع أى و انقطع الى الله و من المروی عن الأئمه أهل 
البيت (ع) أن التبتل رفع اليد إالى الله و التضرّع اليه و هذا المعنی آنسب بناء على حمل الذكر 
اللفظى كما تقدم»" 

بنابراين تبتل به معناى انقطاع و بريدن از خلق و توجه به سوى خدا است و در روايات به معناى 
دست التماس به دركاه خدا و تضرّع و زارى كردن آمده نه به معناى حركت به سوى خود خدا جنانكه 
أقاي و کا کسر کرده اس 

علامه طباطبايى در ذيل آيهُ (مّن أنصاری إلى الله) می‌نویسند: لیا ايها الذين آمنوا كونوا أنصار 
الله میں طون ا رارش كرف هذا بارس ساس هد زوين درفي ای اسيك که ادم انا ضيورت 
به سوی خدا می‌کشاند چنانکه در جای دیگر فرموده «قل هذه سبیلی ادعوا الى الله علی بصيرة أا 
جملة (کونوا انصارالله) را تشبیه می‌کند به گفتار عبسی يليك می‌فرماید: (کما قال عیسی بن مریم 
للحواریین من انصاری الى لله قال الحواریون نحن انصار الله) همان طور که عیسی بن مریم به 
خدا بودن حواریون معنايش اين بود كه انصار عیسی بن مریم باشند در پیمودن راه خدا و توتجه به آن 


درگاه و راه خدا همان توحيد و اخلاص وعبادت براى خدا سبحان ا 


' ترجمةٌ الميزان / ج ۱۷ / ص ۲۲۹ ( (أنّ مراده بالذهاب إلى ربة الذهاب إلى مکان يتجرد فيه لعبادته تعالی و دعائه و هو الارض 
المقدّسه) ) الميزان / ج ۱۷ / ص ١0١‏ 

' الميزان / ج ۲۰ / ص 1۵ 

" ترجمه تفسير المیزان / ج ۱۹ / ص ۶۳۹ 


١ 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


مرحوم طبرسی در ذيل آیهُ «انا لله و انا اليه راجعون» می‌نویسند: «قالوا انا لله ss‏ 
اقرار به بندگی خداوند است یعنی ما بندگان خدا هستیم و (انا اليه راجعون) مفاد اين جمله اقرار به 
بعث روز قیامت است یعنی بازگشت ما به سوی حکم پروردگار است لذا حضرت امیر مؤمنان يكلا 
فرمودند: (أنّ قولنا انا لله اقرار بأنفسنا بالملک و انا اليه راجعون اقرار على انفسنا بالهلک) یعنی 
این كه می‌گوييم (انا لله) اقرار و اعتراف است از طرف ما به اينكه ما مملوک خدا می‌باشیم و (انا 
الیه) راجعون اعتراف به مردن است»۲ 

خداوند در آيهُ دیگر می‌فرماید: «الی الله مرجعکم جمیعاً فینبتکم ہما کنتم تعملون»" اگر مراد از 
رجوع الى الله. رجوع به ذات خداوند باشد چنانکه صوفیه می‌گویند دیگر «فینبنکم بما کنتم 
تعملون» صادق نخواهد بود زيرا رجوع مقيد (بشر) به مطلق (ذات حقّ) به زعم صوفیه موجب 
می‌شود که دوئیت از ميان برداشته شود _ كما اين که از اقای محمّد حسین طهرانی در بحث فناء 


گذشت دیگر يشر وجودی ندارد تا خداوند بخواهد خبر از اعمالش بدهد. 


در بخش معاد شناسی از تفسیر آيه (انا اليه راجعون) سخن خواهیم گفت. 


استفاده از روایات ضعيف: 


اهل فِنٌ می‌دانند استدلال به حدیث بايد در سه جهت تحقیق و پژوهش نمود 

O EROS اتی‎ 

اقا وکا می توس راید ال مال فطع وش وا کش کرد تی ا سان 
خصوص در مسائل اعتقادی از اهمیت زیادی برخوردار است زیرا عقائد زیربنای زندگی است و 


توقع می رود انسان در مسائل اساسی زندگی خود بر اساس يقين و اطمینان کامل حرکت کند و به 
مسائل ظتی و گمانی بسنده ننماید» " 


" ترجمه مجع البیان ج٢‏ / ص ۱۲۸ 
" مائده: ۷۱۰6۵ 


۱6 


بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهن شناسی» 


ولی ایشان در مواردی از روایات ضعیف يا بدون سند در مباحث اعتقادی که يقين و علم لازم دارد. 
استقادة هن گھھمٹلائر کاب عقت روز دز ث بهشت (راهنما شناسی) ص ۱۳ و ص ۷" دو روایت از 
کتاب مصباح الشریعه نقل می‌کنند که اعتبار کتاب مذکور در ميان علماء حدیث» محل اختلاف 
است: 

مرحوم علامّه مجلسى مىنويسد: كتاب مصباح الشريعه فيه بعض ما يريب اللبيب الماهر و اسلوبه 
لا يشبه سائر كلمات الأئمّه و آثارهم روى الشيخ فى مجالسه بعض أخباره هكذا اخبرنا جماعة عن 
أبى مفضل الشيبانى باسناده عن شقيق البلخى عمن اخبره من أهل العلم. هذا یدل على أنه كان عند 
الشيخ له و فى عصره و كان يأخذ منه و لکنه لا یثق به كل الوثوق و لم يثبت عنده كونه مرويّاً عن 
الصادق يلك و أن سنده ينتهى الى الصوقیه و لذا اشتمل على كثير من اصطلاحاتهم و على الرواية 
عن مشايخهم و من يعتمدون عليه فى رواياتهم والله يعلم»' 

نكتة ديكر اين كه كتاب مصباح الشريعه روايات را بدون ذكر سند و به طور مرسل نقل م ىكند که 
اين نيز سبب دیگری براى مشکوک الصدور بودن رواياتش می‌باشد. 

اقا و گنای د کنات هقف رو در يقت اا كعات ن ۲۱ به قروق رای سف نف 
كه هیچ سند معتبری ندارد استناد می‌کند. 

و در کتاب معلم (راهنما شناسی) ص ۶ ۷ عبارتی را نقل می‌کنند كه اصلاً در کتب حدیثی ذکر نشده 
و آن را به عنوان حدیث بازگو می‌نماید. 

می‌نو بسد: (این حديث مروى در برخى از كتب نيز اشاره به همین مقام است «لنا مع الله حالات 
فیها نحن هو و هو نحنء لکن هو هو و نحن و نحن» 

این عباوت از کاب (کلمات مکو اق ل هن كند که ان تجو کب دیش نیست و از کیب عرفا 
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بخش پنجم درنگی در کتاب «هفت رو در بہشت راهنا شناسی» 
تمسک به متشابهات: 


در کتاب هفت روز در بهشت (راهنما شناسی) ص ۲۷ به روایت قرب نوافل استدلال می‌کنند ((ما 
نوت ال عد بشیء اعت ممن فرضت علیه و أنه لس الج بالنافلة حتی أحتّه. فاذا احببته كدت 
سمعه الذی يسمع به و بصره الذی يبصر به و لسانه اذى ينطق به و یده اذى يبطش بها»۱ 


این حديث از جهت دلالت با است یعنی معانی متعذدی در آن محتمل است. 


مرحوم علامه مجلسی تك در ذیل اين حدیث می‌نویسد: (تمشك بعض الصوفية و الاتحادية و 
الحلولية و الملاحدة بظواهر تلك العبارات و آعرضوا عن بواطن هذه الاستعارات فضاوا و أضلواء مع 
أن عقل جمیع آرباب العقول یحکم باستحالة اتخاذ شي» مع آشیاء كثيرة متباينة الحقاتق مختلفة 
الاثار و أيضا ما ذکروه من الکفر الصریح لا اختصاص له بالمحیّین و العارفين» بل یحکمون باتحاده 
تعالی بجمیع أصناف الموجودات حتّی الکلاب و الخنازیر و القاذورات سبحانه و تعالی عما یقولون 
علوا کبیرا. فهذه الأخبار نافية لمذاهبهم الفاسدة الخبيثة لا مثبتة لهاء و لها عند أهل الایمان و 
اصحاب البیان و آرباب اللسان معان واضحة ظاهرة تقبلها الأذهان و مبنية علی مجازات و استعارات 
شائعة في الحدیث و القرآن» و مشتملة على نکات بليغة استحسنها آرباب المعاني» و لا تتافي عقاند 
اهل الایمان, و هي کثيرة نومی هنا إلى بعضها. )۲ 


مرحوم علامه مجلسی شش معنا برای حدیث ذکر می‌کنند كه معنای ششم را بهترین معنای محتمل 
30+ "٣۶ھ‏ 


" کافی / ج ۲ / ص ۳۵۲ 

' المتشابه هو التفاعل من الشبه فیکون المراد منه کون الکلام ذا احتمالین متساویین بحیث كان کل منهما شبیها بالآخر فیکون 
المراد منه المجمل) ) مصباح الاصول ج ۲ / ص ۱۲۶ 

”مرأة العقول / ج ٠١‏ / ص ۳۹۰ 

"همان / ص ۳۹۶ 
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بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در بہشت (معاد شناسی) 
معنای لغوى معاد 
معاد از عود گرفته شده و به معناى رجوع و بازكشتن 
ابن منظور می‌گوید: ((عاد الشی عودا و معادا: ای رجع»! 
تعالی: إن الذی فرض علیک القرآن لراٌک الى المعاد.»" 
معاد ره معدا یا كنع ات رصع ای کسیر ا ندا زنط گا تر تھی اق سكا اميق که 
آنجا باز م ىكردند جنانكه خداوند فرمود: آن كس كه قرآن را بر تو فرض كرد تو را به جايكاهت باز 
می‌گرداند. 
و تفاصیل آن از امور غيبيّه است و عقل به تنهایی و بدون إخبار شارع راهی به مسائل غیبی و معارف 
ماوراء محسوسات ندراد چون بسیاری از مسائل تکوینی و علمی برای شناخت امور غیبی در نزد 
عقل مفقود است و لذا به واقع نخواهید رسید و رأى او بدون اخبار معصوم مشوب به وهم است و 
مثلاً خداوند در قرآن مجید می‌فرماید: «تَعْرْحُ الْمَلایکة و الروخ إلَيْهِ في یوم کان مدا حَمْسينَ 
ال 
اگ ایح کار قران و دعقا بر و ا فت ب رورش که اند ارو خاو ھار سال امت شر گسی 
قبول ملاصدرا و ابن سینا نیز می‌باشد: «هر کس بخواهد معاد را با عقل خود بفهمد مانند کوری 


است که بخواهد رنگ‌ها را با چشیدن يا بوئیدن ويا شنيدن و لمس كردن درك كند که جز انكار معاد 


۳ 


ص2 کی 
نتبجه دیگری به دست نمی اورد.) 


' لسان العرب ج٣‏ ص ۳۱۷ 
" مفردات راغب ص ۵۹۶ 
" معارج/ ۶ 


۱6۸ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


لاا را می کوند هر کمن بخواهد فعاد را با عقل خود تيه د ماهد کوری ات که واه رك ها 
را با چشیدن ويا بوتیدن ويا شنیدن و یا لمس كردن درک کند که جز انکار رنگ‌ها نتيجه دیگری 
معاد اس 


«یّاک أن تستشرف الاطلاع علیها من غير جهة الخبر و الایمان بالغیب بأن ترید أن تعلمها بعقللک 
المرخرف و دلیلک المو تفت فتکون كالاكمة الذي يريد أن يعلم الألوان بذوقه ا أو متم أذ 
لمسه و هذا عين الجحود و الانکار لوجود الالوان فکذلک الطمع فى إدراک آحوال الاخرة بعلم 
الاستدلال و صنعة الکلام عين الجحود و الانکار لها فمن آراد أن يعرف القيامة بفطائنه المعروفة و 
عقله المشهور فقد جحدها و هو لایشعر»۲ 

ابن سينا می‌گوید: «یجب أن یعلم أنّ المعاد منه ما هو منقول من الشرع و لا سبیل إلى اثباته الا من 
طریق الشريعة و تصدیق خبر النبوة و هو الذی للبدن عند البعث و خیرات البدن و شروره معلومة لا 
یحتاج الى ان تعلم و قد بسطت الشريعة الحقّة التى أتانا بها نبيّنا و سيّدنا و مولانا محمد مت حال 
السعادة و الشقاوة التی بحسب البدن»۲ 

مرحوم خواجه نصير الدین طوسی ۸ عليه می‌نویسد: «فی الثواب و العقاب هما مّا بدنیّان کاللدڈات 
بالسمع» " 

نتیجه آن كه علم و آگاهی از معاد تنها از راه مراجعه به آیات و روایات به دست می‌آید. 


هنگامی که در مبحث معاد سراغ آیات و احادیث مىرويم به نتیجه‌ای می‌رسیم که كاملا مغاير با 
نظرات آقای وکیلی است. 


' تفسیر القران الکریم (ملا صدرا) ج ۵ ص ۵۰ 
الشفاء (الالهیات) ص ۶۲۳ 


" تلخیص المحصل ص ۹0۵ 
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بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 
انکار معاد جسمانی 


آقای وکیلی می‌نویسد: قرآن کریم در یک جمله در پاسخ اين سخنان می فرماید كه شما بنا نیست 
که دوباره به اين عالم برگردید و بدن هایتان در اين دنیا زنده شود مسافر سفر آخرت. روح و حقیقت 
قسابمت کل ار ملک الوت فطرو کاو في سره خی ها به هو روود کار نان سر کت 
كرده و باز می‌گردید.... با اينكه مىدانيم بدن انسان در هنگام مرگ بر روی زمین باقی می‌ماند 
می فھمیم كه تمام حقيقت انسان همان روح است كه ملک الموت آن را م ىكيرد و بدن در كنار روح 
اهمیتی در وجود انسان ندارد بنابر این معاد بازگشت به سوی خداوند است نه بازگشت به سوی 
دنیا »۲ 


«وقتی انسان وارد عرصه قیامت می‌شود چون تجرد می‌یابد و از حجاب زمان و مکان خارج می‌شود 
اولین کتابی که برای او منکشف می‌شود کتاب نفس خود اوست که در یک أن تمام عمر خود را با 
تمام جزئیاتش, أن چنان می‌بیند كه گویا همان لحظه مشغول عمل می‌باشد»۲ 


نظر علامه طباطباتی در باره معاد 


آقای وکیلی مدّعی‌اند مباحث اعتقادی را بر محور علامه طباباتی تدوین کرده‌اند "ما نیز نظر علامه 
طباطباتی در سه آيه از آیات معاد را نقل می‌کنیم تا روشن شود ايشان قائل به معاد بدن دنیوی بودند 
که كاملا مخالف با نظر آقای وکیلی است: 


.١‏ «أؤ کالذي مر على قَوَيَةٍ و هی خاويَّةٌ علی غروشها قال آی یُخیی هزه له بَعْرَ مود 


َأْماتَهُ أللهُ مِانَةَ عام ثُمَ بَعَنَهُ قال كَم لَِنْتَ قال لبثث يَوْماً أو بض یوم قال بل لَبِنْتَ 


معاد شناسی ص ۳٣‏ 
' معاد شناسى ص ۱۲۸ 


۱۹۰ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


و انز ای الْعظام كَيْف نُنْشِرُها نع وها لخماً فلا تبیّن له قال غلم أنَّ أللة على 


کل شی قدیت»" 

يا همانند کسی که از كنار قریه‌ای عبور کرد در حالی که دیوارهای آن روی سقفها فرو ريخته بود 
گفت: چگونه خدا اينها را يس از مرگ زنده می‌کند؟ در اين هنكام خدا او را یکصد سال میراند سپس 
زنده کرد و به او كفت جه قدر درنگ کردی؟ كفت یک روز یا بخشی از روز فرمود: نه بلکه صد سال 
درنگ کردی نگاه كن به غذا و نوشیدنی خود هیچ گونه تغییر نيافته است و به الاغ خود نگاه كن و 
اينكه تو را نشانه‌ای برای مردم قرار دادیم. به استخوان‌ها نگاه كن که چگونه آنها را برداشته به هم 
کاری توانا است. 


علامه طباطباتی در ذیل آیه می‌نویسد: شخص (مذکور در آیه) در عبرت گیری‌اش تعمّق کرد و با 
خود گفت: عجب! صاحبان اين استخوان‌ها چند سال است که مرده‌اند؟ خدا می‌داند كه جه تحولاتی 
به خود دیه‌اند... در اینجا بود که گفت: رای نکی مور آل راستی خدا چگونه اينها را زنده 
می‌کند؟ و اين گفتارش دو جهت دارد یکی تعجب از زنده شدن بعد از طول مدّت. و جهت دوم 
تعجب برگشتن اجزاء به صورت اؤلش با اينكه اين تغييرات نا متناهی را به خود دیده‌اند لذا خدای 
تعالی برايش مشکل را از هر دو جهت روشن کرد اما از جهت اول از این راه روشن می‌شود كه خود 
او را بمیراند و دوباره زنده کرد و پرسید كه چقدر مکث کردی و امّا جهت دوم از این راه که 
استخوان‌هایی که در پیش رويش ريخته بود زنده کرد و جلو چشمش اعضاء بدن آن مردگان را به 


هم وصل نمود)" 


۲ ١و‏ اد قال إِبْراهِيمْ رَبّ آرني کیْف تخي المزتی قال | و لم تُؤْمِنْ قال بلی و لکن 
روہ وا و کر بر ہار فی سے 5 1و aa‏ هس - دك و و هم 
لِيَطْمَئْنَ قلبي قال فخذ أَرْبَعَةَ من الطیْرِ فَصُوْهْنَ إِلَبْكَ ثم ا مَل علی کل جَبَلِ مِنْهُنَ 


2 و 
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وه ناهن اتيك سَعْياً و اغلم أن له عزیژ حكيم» 


.۲٥۹ / بقره‎ ۲ 


أ ترجمه تفسیر المیزان ج٢‏ ص ٦‏ - ۵۵۷ 
”بقرہ ۰۲۱۰ 
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بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


«هنگامی که ابراهیم كفت خدایا به من نشان بده چگونه مردگان را زنده می‌کنی؟ فرمود: مگر ایمان 
نیاوردی؟ عرض کرد بله ولی می‌خواهم قلبم آرامش يابد فرمود: چهار نوع از مرغان را انتخاب كن 
و آنها را قطعه قطعه كن و سپس بر هر کوهی قسمتی از آن را قرار بده بعد آنها را بخوان به سرعت 
سوق قر انو نان کت و ارت قادر و حکیم است.» 

علامه طباطبائى در ذيل آيه مىنويسد: «خداى متعال در ياسخ ابراهيم على نبيّنا و آله و لا به 
او دستور داد تا چهار عدد مرغ بكيرد آنگاه زنده شدن آنها را مشاهده كند يعنى نخست آن مرغ‌ها و 
اختلاف اشخاص و اشکال آنها را ببیند و كاملا بشناسد و سپس هر چهار مرغ را کشته و اجزای 
همه را در هم بياميزد. آن طور كه حتی یک جزء مشخص در ميان آنها یافت نشود و سپس گوشت 
کوییده شده را چهار قسمت نموده و بر سر هر کوهی قسمتی از آن را بگذاردہ تا به طور کلی تميّز و 
تشخّص آنها از ميان برود و آن كاه یک یک را صدا بزند و ببيند چگونه با شتاب پیش او حاضر 
ہے وین دو یل كد ا کو ضا فلا که را کارت 

«معنای این كه فرمود «يأتِيتكَ کنیا اين است که روح مرغان به جسد خود بر می‌گردد و با 


سرعت به سويت مى ایند" 
۳ «أيَحْسَبٌ الالسان لن نَجْمَعَ عِظامَهُ (۳) بَلى قادِرينَ عَلى أنْ سوي بنانه»" 


آیا انسان می‌پندارد كه ما استخوان‌های او را جمع نخواهيم کرد؟ آری ما قادريم كه حتى انگشتان 
(كه دارای خطوط است) دوباره به صورت اڑل موزون و مرتب كنيم. 

علامه طباطباتی می‌نویسد: نے اسان لن نَجْمَعَ عِظَامَهُ») كلمه حسبان که مصدر فعل 
یحسب است به معنای ظنٌ (پندار) است و اگر استخوان را به صيغه جمع آورده و فرموده: انسان 
گمان کرده ما استخوان هايش را جمع نمی‌کنیم؟ برای آن بود كه كنايه از زنده كردن همه مردگان» و 
استفهام ورای توییخی اليك و معنای اس وھ است «بلی قادریق علی ا سوي بنانه» بلی 
ما آن را جمع می‌کنيم... کلمه بنان به معنای اطراف انگشتان و به قول بعضی خود انگشتان است و 
تسویه بنان صورتگری أن به همین صورتی است که می‌بينيم. 


" ترجمه تفسیر المیزان ج ۲ ص ۵۷۷. 
" قیامت / 1-۳. 


۱۳۹۲ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


معنای آیه اين است: «که آری ما آن استخوان‌ها را جمع مىكنيم و قادريم حتی انگشتان او را به 
همان صورتی كه بر حسب خلقت اؤل داشت دوباره صورتگری کنیم و اگر از بين اعضای بدن 
خصوص انگشتان را ذکر کرد شاید برای این بوده که به خلقت عجيب أن به صورتهای مختلف و 
خصوصیات ترکیب و عدد در آمده و فواید بسیاری که بشمار نمی‌آید بر آن مترتّب می شود اشاره کند 
«انگشتان» می‌ستاند. قبض و بسط می‌کند و سایر حرکات لطیف و اعمال دقیق و صنایعی ظریف 
دارد که انسان با همان از ساير حیوانات ممتاز می شود علاوه بر شکلهای گوناگون و خطوطی كه به 
طور داتم اسرارش برای انسان کشف می‌شود.»" 


توضیحی پیرامون داستان حضرت ابراهیم 


آقای وکیلی: «هر جا در قرآن صحبتی از زنده شدن مرده‌ای در دنیا مطرح شده» مانند داستان زنده 
شدن مرغان حضرت ابراهیم يا زنده شدن حضرت ارمیا و غزیر همه را نمونه‌هابی از معاد دانسته‌اند. 
شکی نیست که این نمونه‌ها همه حکایت از قدرت پروردگار و حیات انسانها يس از مرگ دارد ولی 
کسی كه در آيات قرآن دقّت نماید خواهد دانست كه هیچ یک از اين موارد به عنوان نمونه و شاهد 
معاد بیان نشده و فقط جمعی از مفشران قران به جهت اينكه تصوّر خودشان از معاد چنین بوده 
اسا ناكو جما عر کو هان ساد کرات 

پاسخ: خداوند می‌فرماید: «و إِذْ قال راهيم رب آرني یف ي الْمَؤتى قال أو لم ثُؤمِن قال 
لى و لکن لِيَطْمَیْنٌ قلبي قال فَحْذ أزبَعة بَعَةَ مِنَ الطیّر قَمُ فَصُرْمْنَ إِلَيِكَ ثُمّ اجعل عَلى کل جَبَلٍ 
مهن ُءآ اذْعْهُنَ يتك سغیاً و اغلم أَنَّ اللّهَ عزیژ حکیم»" 

موضوع پرسش حضرت ابراهیم على نبنا و آله و عفد در آيه شريفه بحسب قانون ظواهر و اصول 
روش فهم کلام عبارتست از کیفیت زنده كردن خداوند مردگان را در قیامت: لازت آرني یف خي 
ال 


' ترجمه تفسیر المیزان ج ۲۰ ص ۱۱۶ - ۰۱۱۵ 
" معاد شناسی ص ۰۱۰۳ 


"بقره ۰۲۱۰ 
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بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


و باز به حسب اصول روش فهم کلام مقصود از کلمه «موتی» همان انسان‌هایی است که متشکل از 
گوشت و استخوان بودند و به مرور پوسیده‌اند كما اينكه در عرف به بدن بی جان «میّت» و به چند 
بدن بی جان اشاره کرده می‌گوئيم «هذه الموتی» اين مردگان. 

بنابراين معنای درخواست حضرت ابراهیم على نبيّنا و آله و علیهم السلام: اين می‌شود که خدایا به 
من نشان :بده چگونه انسان‌هایی را که مرده‌اند را دوباره زنده می گنی 

سوال خیلی روشن و واضح اش و آن دیدن نحوهو کیقیت ان شنک مردکان در قيامت انستا: طیعا 
جواب هم مطابق سوال است. خدای متعال درخواست حضرت ابراهیم على نبيّنا و آله و علیهم 
السلام را پذیرفت و کیفیت زنده شدن اجساد متلاشی را نشان داد 

فرمود: چهار پرنده قطعه قطعه کرده و در هم بياميزد و بر چهار قله كوه قرار دهد.و آن خضرت این 
كار را انجام داد و سيس به ات و اتا شون ابتدا اجزاء ممزوح شده از یکدیگر جدا شده 
و سپس هر جزتی به جايكاه خود بازگشت و اجزاء متفرّق منسجم شدند و هر يك از پرندگان به 
حالت اولیه خود وار تا وم ا ی ور ی معال معط ی شان واد كد 
همانطور که اجزاء پراکنده پرندگان را جمع و بازسازی نمودیم اجزاء متفرق بدن انسان را بازیابی و 
به حالت اولیه در می آوریم. 

عر کیش کا بت ال ی وان وار در ابه لاک گے سا گنک گر 'السسطل را کان کد 
که خداوند نمونه عینی زنده شدن مردگان در قيامت را به حضرت ابراهیم على نبيّنا و آله و علیهم 
السلام نشان داد نه اينكه مقصود خداوند اين بود كه به حضرت ابراهیم على نبيّنا و آله و علیهم السلام 
بفرماید شما به قيامت کاری نداشته باش و از کیفیت زنده شدن مردگان در قيامت که سوال شما بود 
و شک | كوي ارد اقيق توق و اکسا می پا سار اقال عرق که مخاطبين اناك که 
ساد سس و رام کر اكه هت مت امد کات تون سن 
شده باشد. 

آنچه موجب تأکید و تقویت بیشتر ظهور آيه در معاد بدن دنیوی می‌گردد روایتی است که ابو بصیر از 
۵0 سس" ۲ بجی سم بھی 


ل #۶ وھ ل وت 


باعل بها بفضا و تجى ؛ سباع اب تاغل ينها تشد ی 


۱۹۶ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در بہشت (معاد شناسی) 
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قال ر رب آرنی کی تخي الْمَؤتى قال کیّت 
و بہت - قال أَوَلَمْ ثُؤْمِنْ قال بَلى و لکن لِيَظمَئِنَ قلبی يَعْنِى 

ّى آری هَذا کما رَأَيْتُ الْأَشْيَاءَ كُلّهَا - قال فَحَذْ أَربَعَةَ من الطیر فَصْرْهْنَ ایک ثُمَ اجْعَل 
على کل جَبَلٍ مِنهْنَ جز ناهن کم لاطت هَذِهِ الجیقه فى قده السّبَاع ای 
ال بَعْضْهَا بَغضاً فَحَلّط ثم جعل علی کل جَبَلِ ملهن جُزءاً- نم اعُهُن یاتیتکت سَغیا فلا 
دَعَاهُنَ أَجَبْنَهُ و كَانَتِ الجبال عَشَرَةَ)١‏ 


بضاً فعند ذلك تیت إِبْرَاهِيمُ ع ممّا رای و 


حضرت ابراهیم على نبیّنا و آله و عليهم السلام چرا نسبت به زنده شدن مردگان تعجّب نمود؟ 

امام صادق الا می‌فرمایند: ایشان هنگامی که مشاهده کرد مرداری بر ساحل دریا افتاده است 
بظورى که تيم اون دال افو تنم دک شروش اش کین قزار دار دور عاك که دران فا و 
حيوانات دریایی نیمه داخل آب را خوردند و بعضی بر بعض دیگر چیره شده» و یکدیگر را می خورند 
و باز درندگان خشکی نيز بر اين مردار حمله کرده و از آن می‌خورند و سپس بعضی بر بعض دیگر 
حمله کرده» و يكديكر را می‌خورند اینجا بود كه حضرت ابراهيم على نبيّنا و آله و علیهم السلام 
تعجّب نمود و فرمود: «پروردگارا به من نشان ده که چگونه مرد گان را زنده می‌کنی؟» 

اؤلا: حضرت ابراهیم على نبيّنا و آله و عليهم السلام اگر معادی که خداوند وعده داده است را 
همجحو معاد ماتضدرا كن ھت ينوي كرق غتر ان دنه با معاد روما مو دا میگ 
جاى تعجّب نداشت و جاى این سؤال نبود كه اين مردكانى که درندكان آنها را می‌خورند چگونه زنده 
می‌شوند؟ از اینجا پیداست معادى که حضرت ابراهيم على نبيّنا و آله و عليهم السلام از وحى الھی 
تلقّى كرده بودند همان معادی بوده که همه مسلمين از آیات و روايات شرعيه تلقى نمودهاند يعنى 
حشر بدن‌های عنصری. 

ثانياً: حق متعال نیز در جواب اين سوال و تعجب برای رفع استبعاد حضرت در برگشت مردگان در 
عين مخلوط شدن گوشت‌ها و استخوانها به یکدیگر» دستور به قطعه نمودن پرندگان و مخلوط كردن 
آنان داد تا بطور عینی همان گوشت‌های مخلوط شده دوباره به قدرت خدای متعال برگردد و همان 
مرغ‌هایی که تكّه تمه شده و با هم در آمیخته‌اند به اذن خدا برگردند همانطور که آن حیوانات دریایی 
و خشکی با همدیگر مخلوط شدند. 


' الکافی ج ۸ ص ۵ 
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بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


لذا امام صادق :كا در ذیل حدیث می‌فرمایند: «خداوند به حضرت ابراهیم على نبيّنا و آله و علیهم 
السلام فرمود: این پرندگان را قطعه قطعه كن و مخلوط نما همانگونه که ايخ مردار در بدن اين 
درندگانی که بعضی بعض دیگر را خوردند مخلوط شد.. 

اين بيان امام صادق 2 در توضيح معاد جسمانى عنصرى دنيوى بسيار واضح و شفاف است. 


توضيحى ييرامون داستان ارميا 


ابتدا آيه شريفه را مرور بنماييم: 


2 
٤س‎ 2 1 


«أؤْكَالّدي مر علی قرية و هي خاوِيةٌ على غزوشها قال نی بُخيي هذه ألله بعد مَؤتها ًاماه 
لله ماه عام نب بعته قال کم آبفت قال بت یوم و بعص یوم قال بل بت ماتة عام قانظو 
إلى طعامك و شَرابِكَ لم یتسه د و انز إلى جمارك و لِتَجْعَلَكَ آيَةَ للّاس و انْظو إِلَى العظام 
کیت تلشزها نم تَكْسُوها آخماً فَلَمَا تبّن له قال أَعلَمْ أَنّ آللة على کل يم قدیث) 

ابا تنل ان كن زا كه ان قريذاى کش کر عال كدويوارهاى ابر تر وروی قف ها غراب‌شفته 
بود. كفت چگونه خداوند اهل اين قریه را بعد از مردن آنها زنده می‌گرداند؟ در اين هنكام خدا او را 
بمیراند سپس او را زنده کرد. خدای تعالی به او كفت که چند وقت در اینجا توقف کردی؟ گفت: 
یک 7۰ کردم بلكه پاره‌ای از روز. خداوند متعال به او گفت: بلکه تو صد سال توقف کرده‌ای 
يس نگاه كن به سوی خوردنی و آشامیدنی خود که تغییر نکرده و نظر كن به سوی الاغ خود و آنچه 
انجام دادیم (از زنده كردن تو و مرکبت) برای اين بود که تو را حختی بر مردم قرار دهیم و نگاه كن به 
استخوانها كه چگونه پیوند می‌دهیم و بر روی آنها گوشت می‌پوشانيم. هنگامی که برای او قدرت 
خدای تعالی بواسطه دیدن اين امور ظاهر شد. گفت: من به عيان می‌دانم اينكه خداوند متعال بر همه 


عرد كاذو و توانا اشت:۲ 


.۲٥۹ / بقره‎ 


' ترجمه تفسير لاهيجى ج١‏ ص ۲۱۰-۸ با قدری تصرف 


۷٦ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


با کمی تأمّل در سؤال حضرت ارمیا على نبيّنا و آله و عليهم السلام از چگونگی زنده شدن 
استخوانهای روبروى ایشان و کیفیت احیاء استخوانهای پودر شده و به خاک تبدیل شده می‌توان به 


خداوند در پاسخ به سوال «أَنَى يحي هذه أللهُ بَعْدَ مَوْتها» او و مرکبش را می‌میراند و يس از 
گذشت یک ال نے كفرظيعا زی رقف اش را مدا ون ماده و هس باعل در 


مقابل چشمان جناب ارميا دربارہ مرکبش عملی شد سپس فرمود: «أَعْلَمُ أنَّ آللة َلی کل شيب 
قدیژ) آیا از تطابق سؤال و جواب غير از این به دست می‌آید كه خداوند متعال همان بدن‌های يوسيده 
ادو گنو ایا صرت ارسا که هت كروميزة اذ کی أن اشک وهای هر دكا سوال رہ وو 
در أيه شريفه پرسش از احياى مردگان» در حقيقت سؤال از كيفيت بازگشت همان استخوانهاى 
مہ کی :و كات اسم ووو سكام که انطو باق سای عد ار فرائ و و ال 
قرار گرفته و می‌گوید «أَنَّى یُخیی هذه أللهُ بَعْدَ مَؤْتها») اين كلام در حقيقت يرسش از كيفيت 
بازگشت همان استخوانهای پوسیده به جنات است در جمله استفهاميه ضمیر «هذه» اشاره به همان 
استخوانهای متلاشی شده است» خداوند نیز جواب اين پرسش را به طور عملی به او نمایاند. 

اگر اینگونه جملات ظهور عقلابی در این معنا و مفاد نداشته باشد يسن بايد گفت: باب افاده و استفاده 
در محاورات قابل اعتماد نیست و مسدود است 

شارت ذو اناك اد با کرت ن ضرق رام قيطي اعت خبر می‌دهد ول رف افيد کی رصان 
شدن همان وعده را در دنيا گزارش می‌دهد و قدرت خود را به بشر گوشزد می‌کند که در هر زمان و 
مکانی اراده بفرماید قادر است آن امر موعود را محقق نماید. 

در اینجا جالب است به روایت امام صادق # اشاره کنیم كه على بن ابراهیم از پدرشان از نضر بن 
ا را 
شده «فَكَرَجَ أَرْمِيَا عَلَى حماره و مَعَهُ تین قذ ره و شي؛ من عصير قنظر ای سباع ابر 
م ہے سی اخ 


۳ 


َعْدَ مویها و قذ أَكَلَنْهُمُ السَباغ فَأَمَاتَُ ال مَكَانَهُ و هُو قول الله تبارك و تَعَانَى «أَوْ كَالَذِي 


۱۹۷ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در بہشت (معاد شناسی) 


مَمّ علی قَوية 3و هي خاويةٌ على عرُوثيها قال ی يُخپي هذه اللَهُبَعْدَ مَوتها قَأُماتَهُ اللهُ ماتة 
عام نع بَعَقَهُ) أي أَحْيَاهُ فا لقا زیم اله ی إشرائيل و هلق بت ُختَنَصَر رد ني اسْرائیل إلى 
حا و سشو تی رَ علی ب E‏ 
ھا و بقی ٤‏ +پیٰ+ تاو ان نْهُ عَيْنَيْهِ في مثل غزقی 
یس ار حَى ال تعَالّی إِلَيْهِ کم لَِئْتَ قال لبثث یوم اث تقو إلى ان وقد ارق 


6 سم 


تقال ار خن یوم فقال الله تعالی بل بت مِانَةَ عام قانظر إلى طَعامِكَ و شرابك لَمْ يتسه 


5 
۶ 


70 ھ۷ 
تکشوها لخماً فَجَعَلَ ینظر |لی العظام الْبالية الْمتفطٔرۃ تُجْمَعُ الیه وَِلَى الحم الِّي قَد ند 


۳ 


السّبَاعٌ تالف ی العظام من هاهتا و قاهتا و ينرق بها نی قام و قَامَ حماژه فقال آغلم أَنَّ 


٦ 


$o 


الله علی کل شيء قدیر»" تأمّل در اين روايت شريف موجب بصيرت بیشتر در بحث می‌گردد. 
جناب ارمیا از اينكه در ندگان خشکی و دریا و پرندگان آن بدن‌های روی زمين افتاده را می‌خورند 
تعجب نمود و این پرسش برایشان مطرح شد كه چگونه در قيامت احیاء آنها صورت می‌گیرد چنانکه 
كين (رهده) اهما ينها هو گان ا غار می كنذا وعدي ادكه ان تھا شی اک کان 
می‌شدند و خداوند متعال به طور عملی احياء مردگان و بازسازی ابدان عنصرى را به او نماياند و در 
ذیل روایت هم فرمودند: كه همان گوشت‌های پراکنده كه درندگان خورده بودند از اطراف جمع شدند 
«من ههنا و ههنا» و همان استخوانهای متلاشی منسجم شده و به حالت اوّلیه برگشتند." 

اکنون مناسب است نمونه‌هایی از احادیث معاد بدن دنیوی را ذکر کنیم ولی قبل از آن. سخن آقای 
وکیلی درباره لزوم مراجعه به روایات را نقل می‌کنیم: «لزوم رجوع به مدارک نقلی در معارف.... تنها 
راه نجات و کشف حقیقت» نشستن بر سر سفره همین روایات است و هر که غير اين بپوید. به خطا 


وقد آتفت )۰ 


" تفسیر القمی ج ۱ص ٩۱‏ - ۰۹۲ 
”برای تفصیل بيشتر می‌توانید به کتاب تأملی در نظریة اصالت وجود و وحدت وجود صفحه ۳۱۱ مراجعه کنید. 


" صراط مستقیم ص ۰۱۰ 


۱۹۸ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 
پاره‌ای از روایات معاد بدن دنیوی 


۱ روایت شده که شخصی از امام صادق يك پرسید: «آیا روح آدمی بعد از بیرون شدن از 
قالبش متلاشی می‌شود؟ و یا هم چنان باقی می‌ماند؟ امام 84# فرمود: بلکه تا روزی که در 
صور دمیده شود باقی می‌ماند و بعد از انکه در صور دمیده شد. همه چیز باطل و زائل 
می شود دیگر نه حسی می‌ماند و نه محسوسی؛ آنگاه دوباره همه چیز به حال اؤل خود بر 
می‌گردد همان طورى که مدبر آنها بار اؤل ايجاد كرده بود..۰» سائل يرسيد: چگونه می تواند 
دوباره مبعوث شود با اينکه بدنش پوسیده و اعضای أن متفرّق شده, یک عضوی در یک 
شهر :طعمةه اند كان تد ھکیو دک ور شھری مورد لت اوران کار كرفتدى عضو 
دیگرش خاک شده با خاک آن شهر به صورت دیوار در آمده؟ امام :لا فرمود: آن خدایی که 
بار نخست او را از هيج آفرید و بدون هیچ الگوی قبلی. می‌تواند دوباره او را به همان وضع 
ال بازگرداند. سائل كفت اين مطلب را بیشتر توضیح دهید فرمودند: هر روحی در مکان 
مخصوص خود قرار دارد. روح نیکوکاران در مکانی روشن و فراخ و روح بدکاران در تتگنایی 
و تاریکی, و اما بدن‌ها خاک می‌شود همان طور که اوّل هم از خاک خلق شده بود و آنچه 
درندگان و جانوران از بدنها می خورند و دوباره بیرون می‌اندازند. در خاک هست و در پیشگاه 
خدا هيج چیز حتی ذره‌ای در ظلمات زمين از او غائب نیست و عدد تمامی موجودات و وزن 
آنها را می‌داند و همانا خاک روحانیان به مانند طلا در خاک است» چون هنكام بعث و 
قيامت می رسد باران به زمين می‌بارد و زمين بزرگ می‌شود و خاک بشر نسبت به خاک‌های 
دیک چون شاك طلاى كديا اث ششته شود مشش ف كرد و مانند کره‌ای که از ماسشت 
٥‏ ای يقالي كوه ور مر و نه ادن سل امن فاور یل انس 
که روح او هست منتقل می‌شود. صورتها به اذن صورتگر (خدا) به شکل ال خود بر می‌گردد 
و روح در آن داخل می‌شود و چون خلقت هر کسی تمام شد هیچ كس از خودش چیزی را 
انکار نمی‌کند (یعنی همه همان اعضاء و جوارح دنیوی خودشان را می‌یابند) سپس سائل 


۱۳۹۹ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


محشور می‌شوند. سائل گفت: كفن که از بين رفته‌اند. امام ملكلا فرمودند: همان خدایی که 
بدن‌های آنان را زنده م ىكند کفن‌های آنها را نيز دوباره بر می‌گرداند.»۱ 

۲ امیرمومنان حضرت على ي می‌فرمایند: «عمر جهان بايان كيرد و مقذرات به انتهاء رسد 
و آخرین مخلوق به نخستین ملحق گردد و همه بمیرند و فرمان خدا درباره تجدید خلقت 
صادر گردد. در اين هنكام آسمان را به حرکت آورد و از هم بشکافد و زمين را به لرزش در 
آورد و به سختی تکان دهد و کوهها از جا کنده, از هیبت جلال و سطوّتش به بکدیگر کوپیده 
و متلاشی شوند و با خاک یکسان گردند. هر كس را كه در زمين به خاک رفته است بیرون 


آورد و پس از فرسودگی نوسازی کند و بعد از پراکندگی آن را جمع نماید. سپس آنها را برای 
پرسش‌هایی از اعمال مخفی و افعال پنهانی جدا سازد.»" 


قيامت برپا می شود و آنها را از بیغوله‌های كور و لانه‌های پرندگان و جایگاه درندگان و 
میدان‌های جنگ بیرون می‌آورد با شتاب بسوی فرمان پروردگار بازگشت می‌کنند.»" 


۱ « کال (السائل) أ لا ی الژوخ بغ ژوجه عن الہ ام هُو بانی؟ قال لكلا ہے لوت 
لاه و تفتی فلا س ولا مخشوس نم آجینت اه كما ها مرها و لك وا سن َة یسب فیها الْخَلْقُ و دك 
ین كال با 7۳ قذي و مشاه قذ قث تو یلها ها و غطو پأغرى ئة کواٹھا 
و عضو صا رابا يب تع لین حايظ -؟ قال ح له ین َير مہو و صر علی َير مال گان سبق له قاو أن 
ا کال ایخ لی ذلك قل إن الوح وة في تھا وخ شین في فا وم ووخ مب ء في ضیق 7 
مد و لین صیز ترابً ما مه عق لهذم بن جوا رت 
ند من لا يَْوْبُ عَنْهُ مثقال در في طلْمات الارض و یلم عَدَدَ الامیاء و وزتها و راب الزوحانتین بعَنزلَّةِ الذّهَبِ في الاب 
ہر ا روح جاک 0 شش الثقاء و فا بت کیم 
الذَّهَبِ من الاب و 5ا ل بالكاء- و ادن الأب إا فخض َيَجْتَمِعُ ثرا ب کل قالب إِلَى اه یل پاذنِ الله القایر ی 
يت الژوح قوذ الطوز يذ الفضور کھ: نت اق اریخ و ست جر شب تال ی عور 
یکر یرم الزیامز غر قال ع بل بخشزوخ في كانه قال آئی لهم بان و قذ بلیث؟ قالع إن ی با ام جک 
َكْمَائَهُم) احتجاج طبرسی ج ۲ ص .۳۶٩‏ 

' عن امیرالمؤمنین 2 : دع 5 لع أكتاب أجل و انز مقوره و آلجق آیز ایبول اه نآ ال این 
عو عافد ماد السَماء و قطرها و ررض و ها و کلم جالها و نها و َك بعصا بغضاً مِنْ هد جلاليد و موف 
مطلو و آخرج من ها قجاعنمبد إشلاقوم و جمعهع بغد كقزقوم ت تشم ان ین مشو عن ذا کال و کبیا 
الكفعَال) نهج البلاغه خطبه: ۱۰۹. 


" «عتّی إِدَا 5 َصَرَمَتِ النوز و تست هورق اٹشوز أحْرَجَهُمْ من رایع یور و کار الطيُور و أوجرة السّبَاعَ و مَطارح 
الْمَهَالِكِ سرّاعا ای مره و مُهْطِعِينَ ای معاده» نهج البلاغه خطبه: ۸۳. 


۱۷۰ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در بہشت (معاد شناسی) 


.٤‏ امام سجاد يك در روایتی می‌فرمایند: «قال الله تعالی: «یوم تبدل الأرض غير الأرض 
و السماوات و برزو الله الواحد القهار» روزی که بدل شود زمين به غير اين زمين و آسمانها 
و مخلوقات برای خدای یگانه قهّار ظاهر گردند و عرش خدا بر می‌گردد بر آب چنان که قبل 
ا خافت اشخان و رشن يود در عالی که الال اجه قورف عطست غار خاش 
سپس خداوند امر می فرماید که آسمان چهل روز بر زمين ببارد تا اينكه آب به اندازه دوازده 
ذراع بالای همه جيز باشد. يس جسدهای مخلوقات برويد چنان که دانه‌ها از زیر خاک 
روييده شوند پس به قدرت خدای عزیز و حمید اجزای خاک شده و ذرّات متفرقه خلایق 
به هم نزدیک گردد و بعضی به بعض دیگر بپیوندد حتّی اينكه اگر در یک قبر هزار ميت دفن 
شده باشد و گوشت‌ها و جسدها و استخوانهای پوسیده انها همه خاک شده و با هم مخلوط 
گردیده باشد از هم جدا شوند» چنان كه خاک میتی به خاک میّت دیگر مخلوط نخواهد ماند 
زيرا در اين قبر هم ادم شقی هست هم سعید. یک جسد بايد متنعم به نعمت‌های الهی در 
بهشت باشد و یک جسد بايد معذب به عذاب جهنم باشد که از أن به خدا يناه مىبريم يس 
بايد از یکدیگر جدا شوند يس خداوند فرمان می‌دهد كه اسرافیل صور را بگیرد و امر می‌کند 
که ارواح خلایق داخل صور شوند و فرمان می‌دهد که اسرافیل برای زنده شدن (مردگان) در 
صور بدمد و بين اين دو نفخه چهل سال است و ارواح خارج می‌شوند از سوراخهای ضور 
که گویا ملخهای پراکنده هستند. پس مابين زمين و آسمان از ارواح پر می شود و ارواح وارد 
زمين می‌شوند و به سوی اجساد می‌روند در حالی که آنها در قبرها خوابند مانند مردگان 
خیشوم (انتهاء بینی) داخل جسدش می‌شود يس به آذن خدا زنده می‌شود) چنانکه خداوند 
می فرماید: «روزی که شتابان از قبرها خارج می‌شوند گویا آنان بسوی يرجم نصب شده 
سرازیر می‌شوند. چشم‌های آنان خاشع است و ذلّت آنان را فراگرفته اين همان روزی است 


که وعده داده شده بودند)۱ 


أ عن الامام السجاد 1۳8 يذ : «ث یأر الله السَمَاء مور أَيْ تلوژبفلاکها و وھا گالعی و یم الجبال رگا یز السّحَابُ 
0010.090۳ کم ریس عَلَيهَا چبال و لا بات گا ماما ول کر 
و ایب السَّمَاوَاتُ کما مال الله تعَالَى- يوم ثبل لازض غَیر رض و السّماواث و برژوا ِل لواجد الا و ید عزشد عَلَى 
سن ےت ہت م یم الله السمَاء ۳۷۹ عت مت 
وی کل مر اي عشر ذراعا بت جساد الحلایی كَمَا لب" ٍث البفل فتتاتی أَخرازْۂ اي صَازث نرب بغضها إلى بغض بشدرة 
سے و آجسادهم و عظامهم ار كلها ترا خط بفطها 
في بغض ملظ تراب میت بِميّتٍ آڪر لام في َلك اقب متا و سَعِيداً عِسَة ينعم له و عَسَد يُعَذَبُ بالثار غود بل من 


۷ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


۵ پیامبر سا و سلم: (سؤال می‌کنم تو را به آن اسمی که به آن ارواح را به اجساد می‌دمی و 
همه روح‌ها داخل جسدها می‌شوند به عظمت أن اسم و آگاهی ندارد به آن ارواحی که در 
اجساد صورت دادی در تاریکی (شکم مادر) مگر تو»" 

.٦‏ امام سجاد :ا در دعای ابوحمزه ثمالی می فرمایند: «چرا نگریم؟ می‌گریم بر جان دادنم, 
بر تاریکی قبر می‌گریم» بر تتگی گورم می‌گریم» برای سوال منکر و نکیر می‌گریم» بر آن حالی 
كه از قبر برهنه و خوار بیرون آمده و بار سنكين اعمالم را بر يشت گرفته ام» گاهی به جانب 
راست خود می‌نگرم و گاهی به جانب چپ» در آن حال در آن حال که خلائق شأن و جایگاهی 
غير از جایگاه من دارد. هر شخصی در آن روز وضعی دارد که او را به خود مشغول می‌سازد. 
در آن روز چهره هاتی گشاده و خندان و شادند و گروهی رخسارشان غبار آلود و دود و 
تارك نها را فا سق" 

۷ در مناجات امیرالمومنین كلا می‌فرمایند: «خدای من آنگاه که در ترذ تو عریان و پابرهنه 
می آیم در حال که سرهای ما از خاک قبرها گرد آلود است و چهره‌های ما از خاک لحدها 
غبار الود است و چشم‌های ما از هول قیامت خاشع است و لبهای ما از شدت عطش 
خشک است و شکمهای ما برای طولانی شدن مقام» گرسنه است و بدی‌های ما در مقابل 


م يول الله تعالى آنخيي جربل و میکاییل و إشرافیل و عزوایل و حَمَلَة اش قیخیون پان الله یئز الله إشرافیل أن اخ 
ارد یی تأ اله زواع للاي اني كذ حل ذ في الصو ثم الل |شرافی أن ينفح في الضور لا و تن اف 
مین م قال خر رواخ من ماب الصو 3 جرا لمیر ماما ین الشماء و رض کل الوا في ارض 
إلى بسا و هُم يام في الور كَالْمَؤتى تذخ کل زوح في جسیها تذل في یمهم يحون پان الله ای شی 
فش عنم كما قال رو جرخ ون ماب را کی لضب نروشرق حايعة ارم رتم ول نيك انا ۳ 
اوا وت ال تلفغ أخرى اه قب یز نذغو إلى رة مره اراد اقلوب ج ١‏ ص 9۳ 0 
عن النبى َيل «أشأك باشيك الَذِي تم به الوا في الابساد يذل بعظیم دَلِكَ لاسم گل زوج ای جسیها EE‏ 
لك اواج اي وت في ضبق الْمُسَمّى في لا الَْعَاء نت یا الما البلد الامین ص ۶۱۱ -عنه مل دو 
لت با الذي ينف بد إشرافيل كتخر به الواح من ابو و ی عن الا کل كل ؤو إلى جسیها لا تب 5 
اواج ااا بدلك 8 البلد الامين ص ٤١۷١‏ . 
' عن الامام السجاد 1۳8 ۵كا : «قما لی لا أبكي أبكي زوج تفسي يکي للم قري کي لضي لخدي أبكي لشوال نکر و تكبر 
نأك لخدي بن قري زنل عا لي على فرع بت أخرى عن تل د الاق في كار 
را کل اثری منهم یومیز سان ينه ؤجوة يميا مُسفِرَةٌ ضاحكةٌ ؛ مُسَْبْشْرَةٌ و ؤجوة یمین عََيْها عبر تَرَهَفها کت و ذِلة) 
- مصباح المتجهد ج ۲ ص .01١‏ 


۱۷۲ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


چشمان آشکار شده و پشت‌های ما از سنگینی گناه فرو رفته در حالی که مشغولیم به آنچه 
از اهل و اولادمان به ما رسیده.۲ 

۸ امیرالمومنین می‌فرمایند: (] گاه باشيد ای يوست ناز تو ا طافت امع دوزخ را ندارد 
بنابراین به خویشتن رحم کنیدء این حقيقت را در مصائب دنیا تجربه کرده اید. آیا ناراحتی 
یکی از خودتان را در اثر «خاری» که به بدنش فرو می رود و زمین خوردنی که مختصری او 
را مجروح می‌سازد يا ریگ‌های داغ بیابان او را رنج می‌دهد دیده اید. پس چگونه است آن 
گاه كه در ميان دو طبقه آتش در كنار سنگهای داغ و قرين آتش قرار می‌گیرید... چگونه 
خواهی بود آنگاه كه طوقهای آتش به گردنها انداخته شود و غلهای جامعه به دست و كردن 
افتد چنانکه گوشت دستها را می غورد" 

۹ مت اش ای دای من و یمن اا تو اشن را مساط سے کے بر ان عهرهها که 
در پیشگاه عظمتت سر به سجده نهادند؟ یا بر آن زبان‌ها که از روی راستی» ناطق به توحيد 
تو و گویا به حمد و سپاس تو اند؟ يا به آن قلب‌هابی که از روی صدق و يقين به خدایی تو 
معترفند؟ و یا بر آن دل‌هایی که که حاوی علم به توست که در پیشگاهت خاشع شدند و یا 
بر آن جوارح و اعضائی که از روی اطاعت به مکانهای عبادتت می‌روند؟) " 

۰ امام رضا پا : «گروهی از بنی اسرائیل که تعدادشان به هزاران نفر می‌رسید از ترس طاعون 
از شهر خود خارج شدند ولی خداوند جان آنان را در يك ساعت گرفت» اهل آن شهر اطراف 
اناق حضاری کا ریا ھا بعال رتا كرديد جا اس ھا ان نوست 


امبرف از اسر ای اھر ائل از العام کشت از کرت انکر ا ھائ وساو تحب 


١‏ عن امیرالمؤمنین لكلا : «الهي لا جنتاك عْرَاةٌ فا مغْيَرَةٌ من تری ادا زءوشتا و شَاحِبَةٌ من تراب العَلَاحیدِ وتا و 
۱ جج واس مدا و جَاتعَةَ لطول الْمُقَام بطو تا و اديا فلا ون سَوْءَاثما و 
مُوقَرَةٌ من يل الْقَورَارِظْهُورْنا و مشغولین با قذ دكاتا عن أهاليتا و آولاینا» البلد الامين ص ۳۱۶. 

عن اميرالمؤمنين 84# : «و الما أنه يس لهذا الجلّد القب سب عَلَى الّارقازعموا تفوسکم ام قد روا في َضَایب 
لیا اريشم جرع أحدكم ین لکد ُصيبة و ارو ڈیب و الونضاء ثخرفة کیت | گان ین طبقین ین تا ضَحِيعَ حجر و 
رین شَيْطانٍ... كيف أَنْتَ إا الَحَمَتْ آطوای الثاربعظام تا و بت الْجَوَامِعْ عگی أَكَلَتْ لُحُومَ السَواعد» نهج البلاغه: 
خطبه: ۱۸۳۔ 

”عنہ 8# : «یا سَيّدِي و الهي و مزلاي أنسلط الاو عَلَى وجوه عَوث لِعَطَمَتِكَ ساجدة و علی آلشن طف بتوجبدكة اه و 
كرك ماوع و علی لوب اختوقث لیات مُعَققة و علی ضعایر عوث ین للم بت عثی ضاوث حَاشِعَةوَ علی جوارخ سَعَث 
إلى آَوطان تَعَبْدِكَ [توحيدك] طایعَة» الاقبال ص ۷۰۸. 


۷۳ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


کرد. خداوند عزوجل به او وحی کرد که آيا دوست داری آنان را برایت زنده كنم تا آنان را 
انذاز كن ؟ كفك نله ای بروردکار عند اند یہی فرمود: که آن را صدا ون آن نا تا 
کرد: ای استخوان‌های پوسیده به آذن خدا برخیزید همگی زنده شدند در حالی که خاک‌ها 
را از سر خود می‌زدودند برخاستند و همچنین ابراهیم خلیل اَل آن زمان که پرندگان را 
كرفت ته تكّه نمود و هر قطعه را بر کوهی نهاد و سپس آنها را فرا خواند و آنها زنده شدند 
و به سوی او حرکت کردند.»" 

.١‏ امام سجاد ا : «بار خدایا تو را سوگند می‌دهم به نام‌های پنهانت نام‌هایی به جز تو کس 
أنهنا را نداد ويه شکوه و لالت که کریش يرددهاى عقت رهش که بر این جان بی 
لات ی ارح اکر ات ناد اک عو کی سے که اقافتا را بل ان کیت كلا فت 
آتش دوزخت را داشته باشد» کسی که تحمل صدای رعد ندارد چگونه تحمل ہانگ غضبت 


٦٣‏ ۵و۱ 
۲. امیرالمومنین 2 در توصیف قیامت می‌فرماید: «روزی که زنان باردار فرزندان را سقط 


بعد از ساخت و سازهای زیبا زشت می گردد و بعد از زیبایی خيره کننده‌ای که داشته تبدیل 
به خلقی می‌شود و از معادن پنهانش بارهای سنگینش خارج می‌شود و محموله هایش به 
سوی خداوند بیرون کشیده می‌شود. روزی که نفعی به حال شخص بزرگ ندارد آنگاه که 
وحشت شدیدی را می‌بیند و فروتن و خاشع می‌شود. مجرمان از چهره هایشان شناخته 


می‌شوند و قبور بعد از مدت زیادی که پوشیده بودند شکافته می‌شوند... وای بر تو ای انسان 


ع : (إنَّ ما من بني إِسْرَائِيلَ هَرَبُوا من بلادهم مق الطَاعُونٍ - وم لوف عَدَرَ امت ال في سَاعَةٍ 

وَاحدة فَعَمَدَ تعمد أخل يلك القرية تعظروا هم عظیة نم لا يها حتّى تخرث عِطَامْهُمْ و صَارُوا زمیماً فعر بهم بيهن نا 
بي وال نیب منهم و منکن مایت اَی اله له نی آن أخييهع لَك رهم کال َعَم با رب قآوعی الله عر 

له أَنْ تادهم قال ها الْعِظَامُ الْمَاليَةٌ قومي یادن الله ع و حل مَقَامُوا تا E‏ تَفَضونٌ الراب عَنْ زءوسهم تم 

رت علیل امن سے دیور و ین کا وضع علی كل بل طق ا م تدای فَأَقبَلنَ سغیا» التوحید 

ا 

" عن الامام السجاد ‏ : «فأسلَ- له 7٤٦‏ لئ و بما ور الم وق تیاه الا جنك هر ان 


الْجَرُوعَدَء و هذ الم للع الي لا تنتطیغ عو سمس فَکیف تَسْتَطِيعٌ حر تار ٠‏ و ال لا نیم ضوت وغرلد. کیا 
کشتطیه صَؤتَ غضبك» صحيفه سجّاديه دعای ٠٥‏ ص ۰۲۶۸ 


۱۷۶ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در بہشت (معاد شناسی) 


و فرد فرد آنها نزدیک حسایرسی می‌شوند (امر پروردگار می اید در حالی که ملاتک صف 


کشیده اند ) و از عرف تحرف اقمااشاق سوال می كنوه انها را با نها ی هنم اورتك:) 


لزوم توجّه به احادیث شأن نزول 

یکی از نکاتی که در فهم آبات و رسیدن یہ مراد کلام الهی بسیار مهم است توه به روایات شان 

زول اسک اگ ھا عاد كه شان ول اباك مهاد وا سا وش كعد يرا جعه ود ون کی بعاد يدق 

دئیوی را باز کی کرده‌اند. 

عن آلحلبي-عن آبي عَبد اللہ ۾ قال: جاء يب خَلَفٍ فاد عم بَالیا من حایط هت 

قال: یا مُحَمَدُ «إذا كُنَا عظاما و زناتاً | تا لمعو ئون خلفا» فأنزل الله امن خی ي العظام و هي 

رَمِيعٌ قل يُحْبِيةَ اي آنشأها أَوَلَ م و مَوَةِ و هو كل عَلَقِ علیم»" 

على بن ابراهيم قمى در ذيل آيه «فَقَالَ الْكَافِرونَ هذا شَىءٌ عَحِيْبٌ أِذَا مِثنّا وکنا ثرابا لك رَجُمٌ 

٣ھ‏ ۶" قال: رت في اب يښن لب قال لابي جَهْلٍ تَعَالَ لي لأغجِبَكَ من مُحَمَدٍ 
م أَخَدّ عظما فَقَنّهُ نم قال زغم مُحَكَد اَن مَدًا يا فقال الله بل كَذَبُوا بالق لَمَا جاءَهُم فَهُمْ 


٥ ۰‏ بے و ۶ م۰1 ۳ 


واحدى در ذيل ايه شريفه «قال مَنْ يُځي العظام و هي زمیج ) می نویسد: 


' عن امیرالمؤمنین ہا : «و تَضَعَ الْحَوَامِل ما في بُظُوتِهًاء 7 تفس و عبیبها و یا في ات الوا عفل ليا 
إِذْ کرت الْأَرَضُ بعد محشن جمازتها: و لت بالق بد أنيق زمرتھا: آخرعیث من معاین لیب الا و تَقضَّتْ إِلَى الله 
آعماله: ٠‏ یوم لا يَنْقَعْ الْجَدُ إِذْ عَایُوا الْمَوْلَ الشَّدِيدَ فاستکائواء و غرق لْمُجرِمُونَ باهم قاشتبائواء فَانْمَقّتِ الْمُبُورْ يَعَْدَ طول 
انطباقها... بِحَكَ یا اسان جَتاً دا و قُرْبُوا للحساب فرداً رد و جاء رَبك و ا۵ موا هنا الو غك عملوا عزفا عرو 
قجيء بهم غرا ادان مُتّعاً ابصارهم» الامالى للطوسى ص 1۵۳. 

" تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۰۲۹۱ 

" تفسیر القمی ج ۲ ص ۳۲۳. 


۱۷۵ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


لقال المفاسروة: إن پر شلك ان الب خضل ال ليه وساي يقل حخال | فد بلى ] فان با 
محمد. أترى الله يحيي هذا بعد ما قد رم؟ فقال: نعم و يبعثك و يدخلك النار, فانزل الله تعالى هذه 
ایا 0ن7 7ت سے ایا تاه من كات العفو ا 
إلى رسول الله صلی الله عليه و سلم بعظم حائل فَفَنَّهُ بين يديه و قال: يا محمد يبعث الله هذا بعد ما 
َرَمَّ؟ فقال: نعم يبعث الله هذا و يميتك ثم يحييك ثم يدخلك نار جهنم. فنزلت هذه الیة.»۱ 


اقوال أعلام در معاد جسمانى 


-١‏ مرحوم آية الله خوئی له عليه دربارة لزوم اعتقاد به معاد جسمانى مىنويسد: «الإيمان بالمعاد 
الجسمانی و الإقرار بيوم القيامة و الحشر و النشر و جمع العظام الباليةء و إرجاع الارواح فیهاء فمن 
آنکر المعاد أو آتکر كونه جسمانياً فهو كافر بالضرورة, ولاڈ أن يعلم أنّ الإقرار بهذه الأمور الأربعة 
له موضوعية فى التلبس بحلية الاسلام. و انکار أىّ واحد منها فى حدٌ نفسه موجب للكفر سواء كان 
مستنداً إلى العناد و اللجاج أم كان مستنداً إلى الغفلة و عدم الإلتفات الناشئ عن التقصير و القصور 
و قد دلت الات الكنيزة أيضااعلى کفر منکر الهاف)! 


۲- مرحوم علامه مجلسی له عليه می‌نویسد: «ما يشاهد في بعض الناس من نفي بعض 
الضروریات کحدوث العالم و المعاد الجسماني و نحو ذلك مع الاقرار في الظاهر بنبوۃ نبيّنا صلّى الله 
عليه و آله و اعترافهم بسائر الضروریات و ما جاء به النبي.صلی الله عليه و آله فذلك لأحد الأمرين: 
ما لکونهم ضالین لشبهة اعترتهم فیما زعموه كتوهّمهم کون آباطیل بعض الفلاسفة و سائر الزناد قة 
برهاناً يوجب تأویل الأدلّة السمعية و نحو ذلك أو لکونهم منکرین للنبوة في الباطن و لکن لخوف 
القتل و المضارٌ الدنيويّة لا يتجرّءون على انکار غير ما کشفوا عن إنكاره من الضروریات. و ما 
اظهارهم انکار ذلك البعض فلارتفاع الخوف في اظهاره لاختلاط عقائد الفلاسفة و غیرهم بعقائد 
الع حه لا شم اغد اض اھ لی لا ند هی فو لجات 


" مصباح الفقاهة: ج١‏ ص ۲۶۷-۲۶۲۱ 
" بحارالانوار: ج ۳۰ ص ٤۸۳‏ . 


۷٦ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


۳- مرحوم آية الله شيخ جعفر کاشف الغطاء: «و يجب العلم باه تعالی يعيد الأبدان بعد الخراب» و 


يرجع هینتها الاولی بعد أن صارت إلى التراب» و يحل بها الأرواح على نحو ما كانت» و يضمّها إليها 
بعد ما انفصلت و بانت» .۱ 


-٤‏ علامه حلّی در توضيح کلام مرحوم خواجه نصير الدين طوسى مىنويسد: «استدل على ثبوت 
المعاد الجسماني باه معلوم بالضرورة من دين محمد یی و سلم و القرآن دل عليه في آيات كثيرة 
بالنض مع أنه ممکن فيجب المصیر إليه و إِنما قلنا بأَنّه ممکن لأن المراد من الاعادة جمع الأجزاء 
المتفرقة و ذلك جائز بالضرورة». 


افیا وتو هذا 


آقای وکیلی می‌نویسد: «از خدا به سوی خدا: در مباحث دانستیم که خداوند بارها در قرآن كريم با 
تعابیری چون «انا لله و انا اليه راجعون و لله غيب السماوات و الارض و اليه امر یرجع کله» 
افعاذ کشت انان إن بلک هس فا د دا من کنو اشاره من كين که اسان از ترا 
آمده و به سوی خدا باز می‌گردد و دانستیم كه خداوند بالاترین موجود است و حرکت از او حرکتی 


نزولى و حركت به سوى او حركتى صعودى ال 


پاسخ: اولا: اين گفتار که خداوند بالاترين موجود است و بر اساس نظریه تشكيك در وجود و قبلا 
گفتیم مبناى آقای وکیلی وحدت شخصی وجود مبنای صوفیه است چنانکه در کتاب معلم 
خداشناسی صفحه ۲۲۴ اين مطلب را اعلام کردند و بنابر نظرية صوفیه معنای معاد را ابوالعلاء 
و کل ما يتصّل به من آمور الاخرة تفسیراً جديداً يتمشّى مع مذهبه في وحدة الوجود و لا يمت إلى 
المعاني الاسلامية بصلة. فیوم القيامة هو يوم يقظة الروح الانسانية. أو یوم عودة النفس الجزئية إلى 
النفس الکلیة: أو هو الوقت الذي تتحقق فيه النفس الجزئية من وحدتها الذاتية (بالکل).»* 

۱ کشف الغطاء ج١‏ ص 01 

"کشف المراد ص "۰؛ 


"معاد شناسی: ص ۱۶ - ۱۵. 
* فصوص الحکم ۔التعلیقہ) ص ۱۵۰. 


۷۷ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


ابن عربی روز قیامت و آنچه مربوط به آخرت است را بر اساس وحدت وجود تفسیر جدیدی می کند 
که ربطی به معنای روز قيامت در اصل در اسلام ندارد و روز قيامت روز بیداری روح انسانی است 
يا روز بازگشت نفس جزتی به نفس کلی (خداست) يا وقت تحقق وحدت ذاتی نفس جزتی است 
بعنی پیوستن نفس جزئی به کلی (خدا) و تحقق وحدت ذاتی است. 

فیح اكد فا ی وکا ادن ناماد سا رت عا شاف کو کاک سر سن انار دوهی از 
موارد با مبنای تشکیک در وجود سخن می‌گویند و در بعضی از موارد با مبنای وحدت شخصی 
وجود مطالب را بیان می‌کنند . 


فتاه اه شرف انا لمانا الیه راون ادن کشا كروتن اناف از دا اسر انی 
خدا باز می‌گردد در حالی که لام در ( (لله) ) ظهور در ملکیت دازرف اہ شحف می‌فرماید: ما انسانها 
مملوک تع اربعم وا رسای[ من) بگیریم (العیاذ بالله) تعض در ذات خداوند 


آقاى وكيلى لام E‏ (از) گرفتند تا نظرية قوس نزول و قوس صعود که مبتنی بر 


تفسيز «انا لله و انا الیه راجعون» 


حال بايد دید آيا مراد از «اتّا اليه راجعون» رجوع به خداوند است شگی نیست که ما انسانها 
حادث فقير بالذات مقداری محدود مکیّف زمانی مکانی متجرّی و مژکب هستیم و خداوند حقیقتی 
قدیم و غنی بالذات غير مقداری و بدون كيف و زمان و مکان و تجزثه و تركب است آیا معقول است 
انسان با اوصاف مذکور رجوع کند به ذاتی که هیچگونه صفات امکانی ندارد آيا اجتماع ضدین يا 


متناقضين نمی‌شود بنابراین اا انك «انا لله و انا اليه راجعون» را تفسیر غیرعقلانی کرد. 


٦ھ‏ ون (کشانی كه ا زاغل دفت و یق و که او در ات و وواباك بحت معاد وارد 


۱۷۸ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


شده‌اند به اینجا رسیده‌اند كه حمل جميع آنچه درباره معاد وارد شده است بر ظواهر آنها صحیح 
نیست و بايد باب تأویل به معنای حمل بر معانی مجازی را -در اين اّله گشود. »۱ 

با توجه به گفتار مذكور و آنچه كه در بحث قواعد تفسیری اثبات شده می‌گویيم به جهت قرینه قطعی 
عقلی بايد از ظهور برخی از آیات دست برداشت و آن را تأویل کرد مثلاً «یدالله فوق ایدیهم» را 
لله و اتا اليه راجعون» هم نمی‌توان مرجع ضمير را ذات خداوند دانست به جهت دلیل عقلی که 
ذكر متا 

علاوه آنکه امامان معصوم که مفشران حقیقی قرآنند با اينكه در مقام بیان معارف قرآنی بوده‌اند 
هیچگاه آیه «اّا الیه راجعون» را اين‌گونه تفسیر نکرده‌اند و ضمیر را به ذات خداوند برنگرداندند و 
در علم اصول اثبات شده هرگاه متکلم در مقام بیان امری باشد ولی درباره قیود و خصوصیات آن 
سکوت نماید نتیجه م ىكيريم که آن قيود در نزد متکلم معتبر نبوده است و الا می‌بایست بیان می کرد 
حال در رابطه با آيه «أنَا لله و انا اليه راجعون» نه تنها تفسیر مذکور از امامان معصوم لار 
نرسیده بلکه خلاف آن وارد شده یعنی جهار معنا براى «اليه راجعون» در احاديث بيان شده که 
شالت ان معاي اس که صقان ار اوا شق یکمھد تشه ابن امبر آن ای که شش ما که 


و رجوع ضمير در «اليه راجعون» در نزد اهل بیت ل۵ معتبر نبوده الست ان چهار معنا عبارتند 


از: 
.١‏ اقراربه مردن 
ا و ۸ 


۱۷۹ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


از اميرالمؤمنين د روايت شده اينكه م ى كو ييم «انا لله) اعتراف به اين اش كما ملك 


خداییم و اينكه مىكوييم «انَا اليه راجعون» اعتراف به اين است كه هلاک مىشويم و 
مى ميريم' 

. بازگشت به سوى فرمان پروردگار 

امي رالمؤمنين ہا : «امور پی‌درپی بگذرد و زمان‌ها سيرى شود قيامت بريا می شود وآنها را 
از بيغولههاى گور و لانههاى پرندگان و جایگاه درندگان و میدان‌های جنگ بیرون م ىأورد 
با شتاب به سوی فرمان پروردگار بازگشت می‌کنند»" 

قرآن کریم نیز تو پر معناى مل کور می کنذ: «يَومَ لا تملك نفس لنفس شَيئاً و الامر 
بومئل لله) ۲ 

«روزى است که هیچ كس قادر بر انجام کاری به سود دیگری نیست و امر و فرمان از ز آن 


خداوند است.) 

. بازگشت به سوی آخرت 

پیامبر ل و سلّم: «آللهم أصلح لی آخرتی التی جعلت إليها مرجعی»* 
در دعا وارد شده: «أصلح لى آخرتى التى فیها معادی»" 

دعاى امام سجاد :2ا : «أصلح لی آخرتی التی إليها منقلبی»" 


' «إِنَّ قَولَنا اد لہ راز عیشت اف و تن وب راون راز على شتا بَا غرر الحكم: ۳ 

' «عسَّى دا 5 رتو اتا تَقَضَّتٍ الذّهُورُوَ رک نشور ار من ضَرَائْح ع الور و کار الطیور و ور لسع و مطارح 
الْمَهَالِكِ سراعا ای مره مُهْطِعِينَ إِلَى مَعَادِ) نهج البلاغه خطبه: ۸۳ 

" انفطار: ۱۳. 

* الأمالی (للطوسی) ص ۱۵۸ 

" مصباح المجتهد ج ۲ ص ۶۸۳ 

' اقبال الاعمال ج ۲ ص 1۲۰ 


۸۰ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


ازيبامبر يله و سلم روایت شده که فرمودند: خداوند به حضرت عیسی على نبيّنا و آله علیهم 
السلام وحى لفودراغث الا خر فا نها دار العا اشنا دوس داز شا أن مسا 
بازكشتن است 
امیرالمؤمنین پا : «أكثرو ذکر الموت و یوم خروجكم من القبور و قيامكم بین يدى 
الله عزوجل»" 
.٤‏ بازگشت به سوى شهداء 
اميرالمؤمنين 2 : «فاجعل مثّتی قتلا فى سببيلك بيد شر خلقک واجعل مصيرى 
فى الاخیاء المرؤوقين فندک فی داز الحيوان. ) ' مرگ مرا شھادث در راهت :به دست 
بدترين مخلوق قرار بده و بازگشت مرا در سرای حيات ميان شهدایی كه زندهاند و در نزد تو 


روزی داده می‌شوند قرار بده. 


عاضا کد معا ددر اغادیے ا کھت اسان محكنه غدل الین اسيك كد سه ورای 
مؤمنان و صالحان بهشت و رحمت خداست و براى كافران و منافقان جهنم و غضب 


به سوى حسابرسى اعمال 

قرآن كريم قيامت را روز بازگشت بندگان به دادگاه عدل الهى برای حسابرسى اعمال معرّفى می‌کند 
نه روز بازكشت به خدا 

خداوند می فرماید: «يَوْمَئِذٍ یَصدر الئاس آشتاتا ليرا أَعْمَالَهُو) ' 

ادر آن روز مردم به صورت پراکنده خارج می‌شوند تا اعمالشان به آنها نشان داده شود.) 

۲ الامالی (للطوسی) ص ۵۳۱ 

' الخصال ج ۲ ص 5315 


" بحارج ٩۱‏ ص ۰۲۳۹ 


٦ الولزله:‎ * 


۸۱ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


(يَومَ تجد كُلْ نفس ما عم من خر مُحْضَرًا ما عملث من شوء تو آؤ أن بیتها وَبَيِنهُأَمَا 
بَعیڈام' 


«روزی که هرکس, آنچه را که از کار نیک انجام داده حاضر می بیند و آرزو می‌کند ميان او و آنچه 
از اعمال بد انجام داده فاصله زمانى يادى باشد ( 


(«إِنَهُ عَلَى رجْعه لَقَادِرَْيَومَ ثُبْلَی السَرایر فما لَهُ من فَوَةٍ ولا تاصر» 


(مسلماً او می‌تواند انسان را بازگرداند در آن روز که اسرار نهان انسان آشکار می‌شود و برای او هیچ 


نیرو و یاوری نیست.) 


س ور 4 وو هس یہ 


و 7 4 - ەر لس و و وو 2۶م و ی ا مه 0 : 
(یوم تبیّض وجوه وَتَسُوَد وجوه فامّا الذین اسْوَدْتْ وجوههم اکفزتم بَعْدَ ایمانکم فذوقوا 
مكاء ا ۶س پگ ۔ ہے 2 وہ mls‏ 37 ۳ 

الْعَذَابَ بِمَا كُنْثُمْ تَكْفْرُونَ وَأَمَا الَذِينَ ابيص وُجُوهْهُمْ ففي رَحْمَة الله هُمْ فِيها خَالِدُون) 


زور واه ورد که کس ھانی مھ پ عدي وها سا کی كرود اتا اھا که ووت فا شان سیا 
است (گفته می‌شود) آيا بعد از ايمان كافر شديد؟ يس بجشيد عذاب را به سبب آنچه كفر می‌ورزیدید 


و اکا آتھا کے هره ها نان سفند شد و در رعیت دا ونذا راهن يوت و تجاود انه در أن مر ماتنة» 


وم یعض الظالم علی یه ول يا لني اعد مَعَ الشول سبیلاً یا نی يتني لَه ند 
جو سل ڪن الذکُر بَعْدَ إِذْ جاعنی»* 


«روزى را که ستمکار دست خود را به دندان می‌گزد و می‌گوید ای کاش با رسول راھی برگزیدہ 
دم ای واى 00 فلان شخص را دوست خود انتخاب نکردہ یدع او مرا اتاد اوضق (حق) 
کک حق) به سراغ من آمد ۳ 


آل عمران: ۳۰ 

' الطارق: ۱۰-۸ 

" آل عمران: ۱۰۷-۱۰ 
ˆ فرقان: ۲۹-۲۷ 


۱۸۲ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


وا هه داق شا مره 


و ه 


و دا ا 7 EE‏ وھ عردم ےه و و و 5 مه و و رو و فان مه سام 7 الس 
يَؤمَیْذِ شان يُعْنِيهِ وجوة يَؤْمَیْذِ مُسْفِرَة ضاحکة مُسْتَبْشِرَة ووجوة یيَؤمَیْذِ عَلِيْهَا غبرة تزهقها 
ہے سو 
فترہ) 

کے 21 0 8 5 5 ۰ ۰ و ۰ 3 
«هنگامی که ان صدای مهيب بيايد در ان روز که انسان از برادر خود می گریزد و از مادر و پدرش و 
5 0 1 12 280 4 


چهره‌هایی که در ان روز گشاده و نورانی است خندان و مسرور است و صورتهايى که در ان روز 
غبار الوذ اسن ودود و تاریگی انها را سان 


١یا‏ أَيُهَا التاس اتَقُوا رَبَكُمْ ان رَْرَلَةَ الساعة سَيءٌ عظیم یوم ترزنها تذقل کل مُوْضْعَةِ عَتا 
أَرْضّعَتُ وَتَضَعُ کل دّاتِ حَمْلٍ حَمْلَهَا وتری اناس شگازی وَمَا هُمْ بشگاری وَکن عَذَابَ الله 


و ؟ 
شدید) 


شير دهی کودک شیرخوارش را فراموش می کند و هر بارداری جنین خود را بر زمين می نھد و مردم 
را مست می‌بینی در حالی که مست نیستند ولی عذاب خدا شدید است.» 

تیا امه کرای لظفا امین | اتلاکن اہ کار اقا رکیل سا سا جر تی 
از خداوند به اين عالم داشته و حرکتی صعودی نیز از اين دنيا به خداوند دارد... آخرت همان زندگی 


انسان در قوس صعود و حرکت به سوی خداوند ا 


تفسير نادرست معاد 
اقاق وکل فى ا( ددر وان عرس سای ا ا کھت کا1 امت وف 


كلمه معاد را می شنویم اولين سؤالى که به ذهن می رسد اين است كه انسان به كجا باز می گردد تصور 


2: 


٢-١ الحج:‎ ' 


تاه شناسی ص ۵۔ 


۱۸۳ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


تواب و عقاب اعمالش به او می رسد ولی در قرآن کریم اثری از چنین تصوری وجود ندارد قرآن همه 
جا صحبت از رجوع و بازگشت به خداوند دارد و می‌گوید: انسان از نرد خدا آمده و به او باز می‌گردد 
و حتی یکبار سخن از بازگشت انسان به دنا ندارد. 

آری قرآن از کافران و دهریان چنین نقل می‌کند که می‌پنداشتند معادی كه انبيا الهى می‌گویند همان 
بار کت تیا تا است و فکر می‌کردند روزی دوباره بدن‌های مرده سر از خاک برداشته و در 
همین دنیا دوباره زنده می‌شود و لذا همه اشکال می کردند که اين بدن پوسیده که ذرّاتش در زمين گم 
و پراکنده شده چگونه دوباره زنده می شود قرآن از ايشان نقل می کند: (وَقَالُوا رد صَلَلْنَا ف الثرٴض 


۳ 
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تا في حَلْقٍ یبد بل هُمْ بلقاء س 
در خلقتى جديد دوباره زنده می شویم؟ «قال الَّذِينَ کَفَوا دا كنا راتا وَآبَاونا ینا لَمْخْرَجُونَ 
لَقَدْ وعذتا عَذَا نَۂ تن وآباژنا من قبل ان دا الا اُساطیز الَْرّلينَ» 

کسانی که کافر شدند گفتند: آیا هنگامی كه ما و پدرانمان خاک گشته ايم آيا ما از قبرها بیرون 
می‌آییم؟ چنین وعده‌ای به ما و پدرانمان پیش از اين داده شده است و نیست اين سخنان مگر 
اسطوره‌های پیشینیان قرآن کریم در یک جمله در پاسخ اين سخنان می فرماید: که شما بنا نيمست 
دوباره به اين عالم دنیا برگردید و بدن هایتان در اين دنيا زنده شود. مسافر سفر آخرت روح و حقیقت 
ساسك که ای زا ملک اموت نف کون كام ی خی و ما يه شوق ور د ار ن ر کم 
یھھ٭+ يَتَوَفَاكُمْ مك الْمَوْتِ الَذِي کل بکم د نم إلى رَبَكُمْ تُوَجَعُونَ» 

در ياسخشان بگو فرشته مرگی که موكّل بر شماست حقیقت شما را بطور کامل م ىكيرد و سپس شما 
بسوی خدا باز می‌گردید. 

ذو او کر مھ هو ملک اموت تھا لام کسار امن گل که د ردد ما وا( 
می‌نماید. توفّى به معنای گرفتن كامل یک جيز است و از اينكه در اين آيه فرموده كه ملک الموت 
شما را به طور کامل می‌گیرد با اینکه می‌دانیم بدن انسان در هنگام مرگ بر روی زمین باقی می‌ماند 
می‌فهمیم كه تمام حقيقت انسان همان روح است که ملک الموت أن را می‌گیرد و بدن در كنار روح 
اهمیتی در وجود انسان ندارد بنابراین مامتا کیت مشوی گند ود امت نیا كشك به شوک ها 


مر 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


اين حقيقت کلیدی است برای فهم دهها آيه و روایتی که در باب معاد آمده و اگر انسان معاد را 
بار کت وبا روت کا بپندارد در فهم همه آنها به مشکل بر می‌خورد.»۱ 


معنای معاد در قرآن 


دو تا رف کور کف رشن (تصوّر عموم مردم این است که انسان از اين دنيا رفته و مدتی در برزخ 
می‌ماند و سپس به دنیا باز می‌گردد و ثواب و عقاب اعمالش به او می‌رسد ولی در قرآن کریم اثری 


از چنین تصوری وجود ندارد.) 


می‌کند: «ذا متا وتا ابا وعظاما تا لَمَبِعُوتُونَ أَوآباؤُنَا اون فل َعَم و آنثم داخرون»" 


آيا هنگامی که مردیم و به خاک و استخوان مبدل شدیم بار دیگر برانگیخته خواهیم شد؟ و آیا پدران 
اوها زا نمو کو گی ای سوفن ناذه عر کو ما ان كه گرا عوهت ود 

«وَكَانُوا يَقُولُونَ ادا مشتا وَكْنَا ترَابَا وعظاما أإنَا لَمبْعُوثونَ آوآباژتا الولون قُل ان الاقلیت 
TE‏ ل هر مو عع - 1 و ےک سی وا ور ۳ ۳ 7 

شديم آیا برانكيخته خواهیم شد آیا نياكان نخستين ما برانكيخته می‌شوند بگو اولين و آخرين همگی 
در موعد روز معیّن گرداوری می‌شوند. 
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۶و م ۶ 


م و و ه یہہ ري ا وه سره 0+ بع و دفار فا ای متس از 
«مَنْ يُحْيِي العظام وهي رَمِيمٌ قل بُخییها الذي انشاها ال مَرَةٍ وهو بح خلق عَلِيمٌ) جه 
کے این و ھا ای کید در ای کسر شیا ام عق ركو همان كس اور مدو كين كه 


نخستین بار آن را آفرید. 


` معاد شناسی ص ۳۳-۳۵ 
" صافات: ۱۸-۱٦‏ 
0 واقعه: ۵۰-۷ 


٭یس: ۷۹-۷۸ 


۱/۳۵ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


دوَأَنْ السَاعَةَ 2 آنيةٌ لا ریب فیها وان الله 2 يَبِعَت مَنْ في الْقَبُورِ)' شامت امد انت وشک سر 
ان تفت و کد هه کا كداور فی‌ها سيفيد ب آ تشه کن 

«أفلا يَعْلَمُ ادا بعْثِرَ ما في ابر" تا هه سای کنجر رها سم شاه 
می‌شوند ؟ 


از این آیاتی كه ذکر کردیم بطلان اين گفتار هم روشن می‌شود: «قرآن کریم در یک جمله در پاسخ 
اين سخنان می فرماید كه شما بنا نیست دوباره به اين عالم دنیا برگردید و بدن هایتان در اين دنیا زنده 
شود. مسافر سفر آخرت روح و حقیقت شماست... تمام حقيقت انسان همان روح است.» 
پاسخ: آیاتی كه ذکر كرديم دقيقاً بازگشت بدن دنیوی را بیان می‌کند. کفار می‌گفتند بعد از مرگ 
استخوانهای ما از ہین رفته و خاک شدیم چگونه زنده خواهیم شد قرآن می‌فرماید: «قل نعم و انتم 
داخرون)ء «قل يُحييها الذی انشأها اوّل مزة» 


حقیقت انسان از نظر قرآن 
اقا این گفته تمام حقيقت انسان همان روح است صحیح نمی‌باشد زیرا خالق تعالی در قرآن حقيقت 
انسان را مركب از جسم و روح معرفی می‌نماید: 
۱. «وَلَقَدْ خَلَفْنَا الانسان من سْلالة مِنْ طین نم عَعَلَنَاۂ نْظمَةَ في قرار مکین ثمْ خلت 
النْطفَة عَلَقَةَ عَلَنَةَ فَحَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْعَدَ فحلفتا الْمُضْعَدَ عِظَامًا فَكَسَوْنَا العظام لخما ثم 
ماتا لا آغر فتبارك الله أَحْسَنُ الخالقین ثم إِنَكُم بَعْدَ دَلِكَ لَميَكُونَ نم إِنَكُمْ یوم 


۸۷٦ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


2 ۰ 


سپس نطفه را به صورت خون بسته و علقه را به صورت گوشت جویده شده و مضغه را به صورت 
استخوان‌هایی درآوردیم و بر استخوان‌ها گوشت پوشاندیم سپس آن را آفرینش تازه‌ای دادیم يس 
بزرگ است خدایی که بهترین آفرینندگان است سپس شما بعد از آن می میرید و سپس در روز قيامت 
برانگیخته می‌شوید . 
۲ «وَإِذْ قال رَبك للْمَلَائِكَةِ ئي الق بَشرا من صَلصال من حما مسئون فَإذَا سَوَيْنْهُ 
تقخث فيه ین ژوجي فقوا له تاچیین»ا 
هنگامی که پروردگارت به فرشتگان گفت من بشری را از كل خشکیده‌ای که از كل بدبویی گرفته 
شده می‌آفرینم هنگامی که کار أن را تمام می‌کنم در او از روح خود دمیدم همگی برای او سجده كنيد 
"7+ ص00 
۳ «فینظر الانسان مِم خلق خلق من ماء دافق يَخْرْحُ من بَيْنِ الصلب والترایب له عَلَى 
رجْعه لقایز»" 
سا بايد نید کل اسه که انوه د ات ی أت هیده اف تشه ای که اما شك 
تشكيل دهنده بدن نام مىبرد اين خود دليل قاطعى است كه از نظر خالق تعالی بدن عنصری در 
حقيقت بشر دخيل است سپس در أيه ال بعد از مراحل تكوين بدن مادّی» ضمير «کم» ذكر شده 
كه مرجع آن مخاطبى است كه مراحل ايجاد بدنش شرح داده شده كه او با خصوصيات مذكور در 
1 در قيامت مبعوث می گردد. 
شا سا إن کشا مها دو ھر ئا ا در مقام نان اران انسان» ماده عنصری و دنيوى را 


' حجر: ۲۸ 
۲ طارق: ۸-۵ 


۱۸۷ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 
در روایت ذیل نیز انسان مكب از جسم و روح دانسته شده: 
عن الامام صادق 822 : «أنَّ ال سُبْحَانَه آظهر رُبُوبِيَتَهُ فى إِبْدَاعَ الْخَلْقِ و توکیب آژواحهم 
اللطیقة فی أَجْسَادِهِمُ الکثيفة. ۰ خداوند ریوبیتش را در ابداع آفرینش و ترکیب ارواح لطیف 
قاس تفل كار كرد 
دن أنه شو يقد مسا ا اعت تی كلد وی کرو يلك فرهوة شا را توک می فا تاف 
به معناى گرفتن کامل يك جيز است از اينكه در اين آیه فرموده كه ملک الموت شما را به طور کامل 
حقيقت انسان همان روح است كه ملک الموت آن را م ىكيرد و بدن در كنار روح اهمیتی در وجود 
اتان نذا رف" 
ياسخ: ماده «تؤفى» در لغت كاهى به معناى جيزى كه به تمام و كمال رسيده باشد آمده و كاهى به 
معناى قبض روح است. 
ابن منظور می‌گوید: توفاه الله اذا قبض نفسه فى الصحاح: اذا قبض روحه" 
يس احتمال دارد مراد از (یتوفاکم) در آید شریفه قبض روح باشد نه گرفتن کامل يك چیز چنانکه 
ا 
ثانياً: بر فرض كه معناى ال - جيزى كه به تمام كمال رسیدہ در آيه مراد باشد ولى احتمال دارد 


التوحيد ص ۱۱۲ 

' معاد شناسى ص .۳٣‏ 

" مفردات راغب ص ۸۷۸. 
* لسان العرب ج ۵0ص 1۰۰. 


۸۸ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


لغ اھان فده ان یری را که شفاوند نطو کامل وفا فى کت ان قدا غمر و أجل انسان‌ها 
باشد. 

ابن منظور می‌گوید: قوله عزوجل الله یتوفی الأنفس حين موتها أى يستوفى مدد آجالهم فى الدنيا 
ثالثا: همین تعبير (یتوفاکم) در قرآن كريم براى خواب هم آمده است «هو الذی يتوفاكم بالیل و 
یعلم ما جرحتم»" او کسی است که (روح) شما را در شب (به هنكام خواب) می‌گیرد و از آنچه در 
روز انجام داده ايد با خبر است. 

در این آيه نمی‌توان كفت معنای «یتوفاکم» گرفتن روح به طور کامل است چون واضح است که 
شخص خوابیده روحش به بدنش باز می‌گردد و به طور کامل از جسمش گرفته نمی شود و لا می میرد 
ولی با اين حال برای شخص خوابیده کلمه «یتوفاکم» به کار رفته است اين خود قرینه‌ای است که 
آيه «یتوقاکم ملک الموت» ظهور در معنایی که آقای وکیلی گفتند ندارد و لذا دلالتی هم بر اين 


رابعاً: تا بدين جا روشن شد که واژه «یتوفاکم» در معنابی که آقای وکیلی ادّعا کردند ظهور ندارد 
حال اگر بر فرض هم ظهور می‌داشت درصورتی حت است که نصی در بین نباشد و آیاتی که در 
صدر بحث نقل کردیم نص در اين بود كه حقیقت انسان مركب از جسم و روح است و با وجود نص» 
نوبت به ظهور نمی‌رسد. 

خامسا: اگر از همه اشکالات قبل صرف نظر کنیم و یپذیریم كه حقيقت انسان به روح است و جسم 
انسان فرع است و اهمیت ندارد ولی هنگامی که آیات متعدد و روایات متواتر حاکی از آن هستند که 


همین بدن و جسم را خداوند احيا می‌کند و بر می‌گرداند. مؤمن در مقابل وحی, متعبّد و خاضع 
لیت دراه موا E‏ ای کر عفان کی اس مت اذ ماقف را ان ستار 


' مجمع البیان ج ۸ ص ۵۱۶. 
' لسان العرب ج 0۵ ص ۰.1۰۰ 


۱۸۹ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


خواجه نصیرالدین طوسی نقل کردیم که معاد امری غیبی است و آگاهی به خصوصیات أن وابسته 
به اخبار معصوم است و عقل به تنهايى راهی بدان ندارد. 


آيا معاد به معنای بازگشت به دنیا است؟ 


آقای وکیلی می‌نویسد: «با وجود این همه تأکید قرآن بر اينكه عالم آخرت عالمی است» مستقل و 
موجود و برتر از این دنيا بايد از اینجا بدان سو سفر کرده و صعود نماید چرا کافران و بلکه بسیاری 
از متدینان چنین برداشت می‌کردند که معاد بااگقعت دوباره انسانها به دنیاست ريشه اين تفسیر 


غلط را بايد در ضعف مبانی اعتقادی و کلامی جستجو کرد.»" 

پاسخ: متّینان نمی‌گویند معاد بازگشتن انسانها به اين دنیا است هر کسی که آشنایی با آیات قرآن 
داشته باشد مىداند در هنكام قيامت اين دنيا - كره زمين - دچار دكركونى و تغییرات اساسی می‌شود 
و دیگر همین زمین موجود نخواهد بود. 

«يوْمَ ترجف الارض والجبال وَكَانَتِ الجبال کیا مهیلا»" در آن روز زمين و کوه‌ها سخت به 
لرزه در می‌آید و کوه‌ها به شکل توده‌هایی از شن نرم در می‌آید. 

«وَإِذًا الَْرْض مدت ۳ ما فیا تحت در آن هنگام که اس رة شود و آنجه در درون 
دارد بیرون افكند و خالى شود. 

«ذ زلرلّتِ الَْض زلرالها وَأغرجت الرض أَتْمَالَهَا) ' هنكامى که زمين شديداً به لرزه در آيد و 


بارهای سنگینش را خارج کند. 


` معاد شناسی ص ۰۳۷ 
' مزمل: ۱۶ 

٤-٣ انشقاق:‎ " 

* الزلزله: ۲-۱ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


«وَحْمِلَتِ الرْض والجبال فَدُكُنَا دک وَاحِدَةَّ)' زمين و كودها از جا برداشته شوند و یکباره در هم 
کوبیده و متلاشی شوند. 
هنگامی که تغییرات و تبدیل‌هایی که در آیات ذکر شد در زمين رخ دهد ديكر با کره زمين که هم 
اکنون موجود است متفاوت خواهد ترک زیرا هرگاه کوه‌ها از بین بروند و زمین کشیده و کسترده گردد 
و آنچه در درون خود دارد بیرون افکند قهرا با کره زمین موجود فرق بسیار خواهد داشت و لذا «یوم 
تبل الارض غير الارض»" صادق است و زمين دنیوی به زمين آخروی تبدیل خواهد شد سپس 
آنچه در درون دارد به بیرون می‌افکند «و القت ما فیها و تخلت» و مردگان نيز از قبرها خارج 
خواهند شد. 

I oS | o oI |7?‏ ٗ 29 و ۴ و 1 ۳ 
«منها خلقتاکم وفیها نعیدکم ومنها نخرجکم تَارَة اخزی» ما شما را از زمين افريديم و در آن 
باز می گردانیم و بار دیگر در قیامت شما را از ان بیرون می‌اوریم. 
۳ اذا دَعَاكُمْ دَعْوَةَ من الّض إِذَا تا تَخْدْ جُونَ ) ' متكا کو شما را در قیامت او رميق 
ام کیان دتم بش 
خلاصه کسانی که قائل به معاد بدنی دنیوی هستند نمی‌گویند انسان‌ها به زمين با شرایط کنونی 
ےش 
بود و ارواح به بدن‌های دنيوى منتقل می‌شوند و برای محاسبه اعمال در ان زمين تغيير يافته اخروى 


وی «قَأَخْبِْنِى يا ابی زشول الله 


۱۹۱ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


اة الراقة ادن لوي قوب أقل ارض و فی مو ت هل السَّمَاءِ ال فَيَهُبط 
إشرافیل بحظیرة بَيْتِ ایس و یستقبل الْكَعبَةَ قاقا رآزاآغل الْأَرَضٍ قَالُوا أَذِنَ ال فى مَوْتِ 
هل رض قال قَيثفُعٌ فیه تفه زج الصَّوْتُ من الطرف الَذِى تلی دض فلا يَبْقَى فی 
الْأَرضٍ دُو ژوح الا صَعق و مات و يَخْرُجُ الضَّْتُ من الطَرَفِ الى تلی السّمَاوَاتِ فلا يَبْقَى 
فی السَعَاوَاتِ دورو إلا صعق و مات الا اسرافیل قال فیفول الله لاشرافیل با |سرافیل مُتْ 
قیثوث إِسْرَافِيلُ فَيَکُنُون فی دک ما اء ال عم الله السَماوات قَتمُوز و یم الجبال 
تسيو و هو قولذ یوم تفوز الشماء مورا و تسیز الجبال 2 یر یِغنی تبشط ودل الْأَرْضُ غَيْرَ 


ارين يفي بارس لم يكتشت عليه الذنوت بارزة ليش عليه ال لجال و لا تباث كما دخاها 


اوّل مَدَة...)' 


عن اميرالمؤمنين 1 : «ذْ تكرت هر بَعْدَ حُسْنٍ عمازتها و تبث بالل بعد نيق رَهْرَتَِا 
أَخْرَجَتْ من مَعادن یب الا وَنَقَضَتْ إلى الا آللّه أَحْمَالَهَا»' 


ياسخ به سه شبهه 


.١‏ آقای وكيلى مىنويسد: «قرآن صحبت از خروج جنازه‌ها از قبر نداردہ بلكه سخن از خروج 
انّ الله يبعث من القبور (نه ما فى القبور)» " 


پاسخ: در قرآن كريم تعبير (ما فى القبور) نيز به كار رفته است مىفرمايد: «أ فلا يعلم اذا بعثر ما 


2 القبور»* «آيا نمی‌داند که تمام آنچه در قبرها هستند برانگیخته می‌شوند.» 


' بحارج ص ۳۲۶. 

' الأمالى (للطوسى) ص ”507. 
" معاد شناسى ص ۱۰۳ 

" العادیات: ۸ 


۱۹۲ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


۲. آقای وکیلی: «قرآن نفرموده که قبرها شکافته می شود و انسانها از قبل‌ها و دل خاک بیرون 
می‌روند بلکه می‌فرماید زمین شکافته می شود و انسان‌ها از «زمين» بیرون می‌روند مأنند یوم 
E‏ الارض عنهم سراعا ذلك حشر علینا یسیر-ق۵۰: 45 -فيها تحیون و فیها تموتون و 


منها تخرجون-ثم اذا دعاكم دعوة من الارض اذا انتم تخرجون»' 


پاسخ: اؤلا: در قرآن كريم هم تعبير شکافته شدن زمين آمده و هم تعبیر شکافته شدن قبور به کار 


رفته است 
ا م م وه عا و مه د دس ره ادس و ۲ 
«واذا المَبُورٌ بعثرت عَلمَت تفس ما قدمت وَاخْرَتْ (( 


هنگامی که قبور زیر و رو شود و درونش را آشکار کند (که قهرا اجساد بیرون می‌آیند) هر كس 


می‌داند آنچه را كه از پیش فرستاده و آنچه را كه برای بعد گذاشته 


ثانياً: هر دو تعبیر حاکی از معاد بدن دنیوی است یعنی هم شکافته شدن زمین و هم شکافته شدن 
قبور دلالت بر يك مقصود مىكند جون اجساد و بدن اموات در زمين نهفته شده است و از كره 
خاكى بيرون نمىروند. 
۳ آقای وکیلی: «قرآن هیچگاه نفرموده انسان‌ها از دل خاک به روی خاک سے اع بلکه در 
آیات متعتّدی فرموده انسانها از زمین يا قبرهایشان به سوی پروردگار رفته و در محضر او 
حاضر می‌شوند و نفخ فى الصور... فاذاهم من الاجداث الى ربهم ینسلون -یس: ۵۱ 
با توه به اين نکات بايد بفهمیم که اين آیات ناظر به خروج انسان‌ها از زمين و عالم برزخ 
و حرکت به سوی خداوند و حضور و قیام در محضر اوست. 
اگر كمى دقّت کنیم خواهیم دید كه بیشتر مردم دنیا اصلاً در قبر مادی دفن نمی‌شوند و 
انسان‌ها با سوزاندن و... بدن ميت را از بين می‌برند و انان که در قبر دفن شده‌اند در اثر 


گذشت هر اران هال کرات بدنشان پراکنده و دیگر در در درون قبرها ۱ 


' همان ص ۱۰۶ 
' الانفطار: ۵-۶ 
" معادشتاسی: ص ۱۰۶ 


۱۹۳ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


پاسخ: قرآن می فرماید با اراده و اذن الهی همگی از زمين و قبرها خارج می‌شوید و بر روی زمين 


قرار می‌گیرید: «وَمِنْ آيَاتِهِ أنْ تَقُومَ السَماء والاض بامره ثُم دا دَعَاكُمْ دَعْوَةَ من الأزض إِذَا 


7 
ھ٥٤‎ 


نتم تَخْرْجُونَ)' «هنگامی که شما را (در قيامت) از زمين فراخواند ناگهان همه خارج می‌شوید.» 
روشن است که خروح از زمين و قبور به معنای قرار گرفتن در روی خاک و زمين است. 

«فتول عَنْهُْ یوم ذغ الڌاع إِلَى شَيءٍ تکرخشفا أَنْصَارْهُمْ يَخْرْجُونَ من الاجداثِ کاتهم جرا 
يمو وه )م 3 لك 1 وی روص ع ۲ 31 و 

متسر مهطعین إلى الداع یقول الکافژون هذا يَوْمْ عسز» «ازانها روى بگردان روزى كه دعوت 
کننده‌ای مردم را به امر وحشتناکی دعوت می کند آنان چشمهایشان از وحشت به زیر افتاده درحالی 
که از قبرها خارج می‌شوند مانند ملخ‌های پراکنده» 

واصل می‌شوند و ما در گذشته مراد از «إلى ربهم پنسلون» يا «إليه راجعون» را بیان کردیم. 

و اما اين گفته كه «بیشتر مردم دنیا در قبر مادی دفن نمی‌شوند» ضرری به معاد بدن دنیوی نمی زند 
چون در علوم تجربی اثبات شده که خمیرمایه بشر يا به تعبیر دیگر 121/۸ انسان در هر حالی 
معدوم نمی‌شود و در طبیعت باقی است ولو آنکه جسد و بدن را آتش بزنند و در ظاهر از نظر ناپدید 
شود و خداوند بدن را از همان ماده اصلیّه بازسازی فى كنك و برمى گرداند و احياء م ى كند» 


سے 


«وَتَضَعٌ الْمَوَازِينَ القسط لیم الْقِيَامَةِ فلا تُظْلَمُ نف شَيْئَا وان کان مثقال حَبَةٍ من خَوْدَلٍ 
تیا بها وکفی بنا خایبین»" 


: الروم: ۳0۵ 
' القمر: ۸-٦‏ 


١۷ انبياء:‎ " 


۱۹۶ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


۳ 
۶ 


« نها إِنْ تك مثقال حَبَّةِ من خودّل فَتَكُنْ فی صَّخْرَةِ أو فى السماوات ت أو في الْأَرْضٍ بَأتِ بها 
الله إن الله لیف خی (اگر به اندازه دانه خردلی باقوی سیل سكن ا در سا ھا و زمین 


قرار كيرد خداوند آن را می‌آورد خداوند دقیق وآگاه است.) 


عَنْ آبي عَبْد الله 28 قال: شل عن المت لى > و 3 سو و 
عظ الا طیتنه آّني خلق منها قَانها لا تبلی» تبقی في ابر مُشتد ختی يُخْلَقَ منها کَمَا 


2 


خلق ال معَة. ۳ 
مر سر كداز آن علق ده و اھکر شر تم سد رم عالت ورای بات 0ایک از آن 
آفریده می‌شود چنانکه در ابتدا آفریده شده. 


سئل عن الامام الصادق ۸22 : «آی لَهُ الْبَعْثِ و الْبدَنْ قذ بلي و العضاء قذ تقرّقث فَعطْه 


بل اها و غطو پر وا وضو صَاز اب يي پد عع ینعی 


۳۹ 2 


2 


۶و م ۶ 


ل وی و سبق ال قاوز أن نیت 


C+ 
= 


بے ےت سد سحت 


مثقال دَرَةِ في طلمات الْأضِ وَيَعْلَمْ عَدَدَ الْأَشْيَاءٍ و وزتها» ۲ 


۳۱ 


(سائل از امام صادق ی يرسيد: چگونه ام میّت) می تواند دوباره مبعوث شود با اين که بدنش يوسيده 
و اعضای ان متفرق شتہ کو چو وھد چو ہہ 
مورد خاد سا رای قرار دقع ورك ین شاك هیا غراف إن شتير که وا جو رو اما 


١١6 لقمان:‎ ' 


' کافی ج ۳ ص ۲۵۱ 
" احتجاج ج ۲ ص ۰ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


امام يك فرمود: آن خدایی که بار نخست او را از هیچ آفرید و بدون هیچ الگوی قبلی. می‌تواند 
دوباره او را به همان وضع ال بازگرداند سائل گفت: این مطلب را پیشتر توضیح دهید: فرمود: هر 
روحی در مکان مخصوص خود قرار دارد. روح نیکوکاران در مکان روشن و فراخ و روح بدکاران در 
تنگنایی و تاریکی و اما بدن‌ها خاک می‌شود همان طور كه اوّل هم از خاک خلق شده بود و آنچه 
درندگان و جانوران از بدنها می‌خورند و دوباره بیرون می‌اندازند در خاک هست و در پیشگاه خدا 
هیچ چیز حتی ذره‌ای در ظلمات زمین از او غائب نیست و عدد تمامی موجودات و وزن آنها را 


می داند.) 


با اين بیان امام يك پاسخ شبهه آکل و مأكول هم به دست می‌آید. 


گفتار متعارض در معاد 


آقای وكيلى در كلام ذیل معاد را هم جسمانی و هم روحانى معرفى می کنند ولى در عبارت بعدی 
معاد را فقط روحانی می‌دانند: 

ارس آين ا ا ستاو تنا و دای ويا نلک ھا با 
اين دنيا كه در آنجا نيز اجسام حضور دارند و انسان در آن عالم برای خود بدنی دارد که با آن بدن در 
بهشت يا جهنم حضور مىيابد و تواب يا عقاب را می‌چشد و البته بدن دنيوى انسان نیز همجون همه 
موجودات به آن عالم سفر نموده و در آنجا براى شهادت حاضر مىكردد. يس هم جزاء جسمانی در 
آخرت وجود دارد و هم انسان در آخرت داراى بدن است و هم بدن دنيوى ساوت ا خوك ٹر کو 
و حضور می‌یابد و البته در كنار همه اين امور روح نیز به جزاء و پاداش خویش مشغول است.»" 
(مسافر سفر آخرت روح و حقیقت شماست که آن را ملک الموت به طور کامل میگیرد و می‌برد و 
شما به سوی پروردگارتان حركت كرده و باز می‌گردید فل يَتَوَفَاكُمْ مَلَكُ الْمَوْتِ الذي وکل بكم ۷/۳ 
رَيَكُمْ تُرَجَعُونَ در ياسخ شان بكو فرشته مركى كه موكل بر شماست حقيقت شما را به طور كامل 


فق کرد وس شا وی غد اود نار می کر کید دو اھ ريق رمو ف شلك ال ت فراعت 


۱۹۹ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


می‌کند و می‌گیرد بلکه فرموده شما را «توفی» می‌نماید. توفی به معنای گرفتن کامل یک چیز است 
و از این که در این آيه فرموده كه ملک الموت شما را بطور کامل می‌گیرد با اينكه مىدانيم بدن انسان 
در هنكام مرگ بر روی زمین باقی می‌ماند می‌فهمیم که تمام حقيقت انسان همان روح است که 
ملک الموت أن را م ىكيرد و بدن در كنار روح آهمیتی در وجود E‏ كدان" 


تفسیر آیات بر خلاف بداهت عقل 

(قرآن هم می فرماید همه چیز در عالم نیست می‌باشد و فقط «وجه الله» هست و بس یعنی همه 
تعاس کشا انيرا لا مو واف ار اغا د و کر فام ان ی يرون شکار می شود 
و اتد رت «وجه الله» است یعنی چهره خداست و خدا را نشان می‌دهد و از خود نمودی و 
وی دا ردو یسا كلسو فليا فان قیقد کک ندر الغلال وال گرا هرک بر 
زمين فانی و نیست است و وجه پروردگار تو که دارای جلال و اكرام است باقی است و باقی می‌ماند 
و بايد دقت کنیم كه در اين آیات نمی فرماید همه چیز به جز (وجه الله) بعدا نیست می‌شود بلکه 
میفرماید هم اکنون نیستند.»" 

این برداشت از آيه بر اساس نظریهُ وحدت شخصی وجود -مبنای صوفیه - است که عالم را سراسر 
وهم و سراب» نیستی محض می‌دانند که همان رای سوفسطائیان است صوفیه (وجه الله) را به معنای 
(ذات الله) می‌دانند" سپس تفسیر فوق را از اید ارائه می‌دهند که مخالف با بداهت عقل است در 


حالی که مفشران حقیقی قرآن آیه را اینگونه شرح داده‌اند: 


معاد شناسى ص .۳٣‏ 
" همان ص ۹۷. 


' بن غربى م ىكويد: «فاینما تولو فش وجه الله» و وجه کل شئ حقیقته و ذاته (فتوحات مکیه ج ١‏ ص 0۰۵ 


۱۹۷ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


7 ٭ ,۶ھ" E‏ بي غار هک وا مس ہے 


و و ۱ 


ديت و وج الذي يُؤْتَى مِنْهُ) 


«راوی می‌گوید از کلام خداوند (هر چیزی هلاک می‌شود مگر وجه پروردگار» پرسیدم» امام لكلا 
فرمودند: همه چیز هلاک می‌شود و وجه باقی می‌ماند خداوند عزوجل بزرگتر از اين است که به 
چهره و قیافه توصیف شود ولکن معنای أيه اين است همه چیز هلاک می‌شود مگر دینش و وجه و 


رویی که از ان می ایند 


عن الامام الرضا 4 : «من وَصَفَ الله بوج کالوجوه َقذ كر و لکن وَجْهُ آللِّ نبي 
سل و حُجَجْهُ صَلَوَاتُ آله علیهم هُمْ آلذین بهم یوج إِلَى الله و إِلَى دینه و مَغرفته و قال 
له روج کل مَنْ علنها فان. وَيَبْقى وج رَبك وقال عرَو جل کل شيء مالك إِلأَوَجْهَهُ)' 
(هر كس خدا را وصف کند به چهره و قيافه مانند چهره‌ها کافر شده ولکن وجه خداء انبیا و رسل 
و حجت‌های اویند آنان کسانی هستند که به وسیله ایشان به سوی خدا و دینش و معرفتش توځه 
می‌شود خداوند فرمود: هر کسی که بر روی زمین است نابود می شود و وجه پروردگارت باقی می‌ماند 
و فرمود هر چیزی هلاک می‌شود مگر وجه خداوند.» 

علامه طباطبایی می‌نویسد: «بعضی گفته‌اند مراد از وجه در آیه ذات خداست و بعضی گفته‌اند مراد 
زان ا سمل شش ا تُوَلُوا فَتَمَ وَج للّه» و آیه 
«كل شیء هالک الا وجهه» و آیه «یریدون وجه الله» و آیه «انما نطعمکم لوجه الله» بعضی 
كد اند کم اد | همه نها دات اک تاش این امک که مه سيوف اس لی اس مک ذات 
خدا این قول را نزد ابی عبدالله ابن الرضا ذکر کردند وی كفت سبحان الله جه حرف بزرگی زده‌اند 


مراد از وجه در این آیات وجهی است که عبادت و عمل با آن وجه انجام ميشود و معنای أيه اوّلی 


' التوحید ص ۱۱۸. 


۱۹۸ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


این است که هر عملی که بندگان خدا انجام می‌دهند از بين رفتنی است مکر عملی که در آن خدا 
منظور وھ باقن ديد همین مات آبات دک 


وجه به مناسبتی که بين صورت و سطح برونی هر چیز است به طور مجاز در همان سطح برونی هر 
چیز هم اطلاق می‌شود حرف صحیحی است زیرا که ما خود نيز از اين گونه تطوّرات در الفاظ و 
معانیشان می بینیم لکن اين که گفته شد در آیات فوق مقصود از وجه, ذات است مخالف با تحقیق 
است برای اينکه ذات چیزی برای چیز دیگر هیچ وقت جلوه نم ىكند تنها ظاهر و سطح برونی اسم 
و صف یز ایت كديرا و جود ديكرى لوس كن 

از آنجايى كه وجه هرجيز همان قسمتى است كه دیگران با آن مواجه مىشوند از اين جهت مىتوان 
كفت از هر جيزى آن قسمتى كه به آن اشاره می شود نيز وجه آن جيز است زيرا همان طورى كه روى 
آدمی هر اشاره‌ای را تحديد نموده به خود منتهى می‌سازد همجنين از هر جيزى آن جهتى كه اشاره 
دیگران را به خود منتهى می کند وجه آن جيز خواهد بود و به اين اعتبار می‌توان كفت كه اعمال صالح 
وجه خداى تعالى است همجنان كه كارهاى زشت وجه شيطان است... از اين روى وقتى صحيح 
باشد بگوییم ناحيه خدا جهت و وجه اوست صحيح خواهد بود كه به طور كلى بگوییم هر جيزى 
كه منسوب به اوست و به هر نوعى از نسبت به وى انتساب دارد از اسماء و صفاتش گرفته تا اديان 
و اعمال صالح بندگان و همجنين مقرّبین درگاهش از انبيا و ملائكه و شهدا و مؤمنينى که مشمول 


مغفرتش شده باشند همه و همه وجه خدایند.۲ 
خلاصه آنکه آقای وکیلی از آیه لکل یه فَالِك الا وجه اینطور برداشت کردند که «همه چیز 
در عالم نیست می‌باشد و فقط (وحه الله) هست و بس) 


قول آقای وکیلی چیزی غیر خدا وجود ندارد تا خداوند بخواهد او را هلاک کند. 


«فَكَأَينْ م من قَريَةِ أَلَکتاها وهي طالمةٌ قهي حَاوِيَةٌ عَلَى غزوشها»" 


' ترجمه تفسير الميزان ج ۷ ص ١87‏ تا غ5١.‏ 


۲ 97 
حج: ۵ 


۱۹ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 
۔ سا کر) کو ١١١‏ 
«ولقد اهلکتا القژون مِنْ قبْلكمْ لما طلموا» 


«قال عسی ربکُم آن يُهْلِكَ عَدُوَكُمْ وَيَسْتَخْلِفَكُمْ في ال ض»" 


عذاب از نظر آقای وکیلی 


وی می‌نویسد: « خداوند جز نور و پاکی و رحمت چیزی نیست و دیدار و لقاء او هم غرق شدن در 
رسای نوو اش و اگزو ائ کس ره او وت اش اهاط اس كد فا سای انت 
اين نور را در وجود خود فراهم نکرده. در حقیقت ريشه درد در قصور و ضعف ماست نه در نقص و 
بدی خدا... ولی گنهکاران كرجه به محضر خداوند رسیده‌اند توان نظر به جمال او را ندارند و در 
پرده و حجاب می‌باشند و از لطف او محروم‌اند «کلا ِنْهُمْ عَنْ رَبَهِمْ يَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ) " «اين طور 
نیست. این افراد ظالم در روز بازپسین از تماشای خداوند در پرده و حجاب هستند» مانند کسانی 
که در روز پادشاه بار عام داده مجلس وی راہ یافته‌اند ولی به جای آنکه از لطف و انعام او بهره ببرند 
مورد بازداشت و بازخواست او قرار گرفته‌اند و از آن محفل هیچ منفعتی نصیب شان نمی‌شود... در 
ورزشگاه نيز کسانی كه سالها ورزش کرده و بدن ورزیده‌ای دارند از دویدن و بدنسازی لذت می برند 
و بدون آن احساس سک می‌کنند ولی کسی که از بدنش کاری نکشیده و به خود فشاری نیاورده 
همان ورزش و دويدن سبب هلاك و مركش مىشود. نورهاى عالم آخرت هم جنين است بالاخره 
بايد خود را براى غرق شدن در اين درياهاى نور آماده كنيم و اگر نكنيم همه اين نورها براى ما درد 


و رنج خواهد بود دردی که ذره‌ای ال ا قاع ار ان سال ووه سن لس اندها قال کاسلاحمت: 


وشن 

" اعراف: ۱۲۹ 

" برداشت مذکور از آیه شریفه صحیح نمی‌باشد زیرا امامان معصوم که مفسّران حقیقی قرآنند آیه را اين گونه تفسیر کرده اند: 
(عَدٌگا عَلِيبْنُ لسن بن عَلِءبْنِ تال عَنْ أب قال: سات الوصا عَلِيِبْنَ مُوسَى 8 عَنْ ول الله عر و عَلُ- كلا إِنَُمْ 
عَنْ رهم يَؤْمئِذٍلَمَسْجُوبُونَ طقال إنَّ الله ارك و تعالی لا لوضف بعگان يحل فيه َب عله فيه حِبَادة و كته يعني هم عَنْ 
واب ریم لَمَحْجُوبُونَ. » التوحيد ص ١٦٦۔‏ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


در اصطلاح می‌گویند كه انوار الهی برای مؤمنین تجلی جمالی دارد و مؤمنين از آن زیبایی و لطف 
نے فهمتن و همان انوان الو رای كنار ضا نار ان رای عطعت ) دارو و مان خدارية از آن 
فشار و سختی می‌فهمند و به همین جهت می‌گویند بهشت مظهر صفات جمال و جهنم مظهر 
صفات جلال است ولی صفات جلال و جمال در اين اصطلاح یک حقیقت‌اند که برای افراد مختلف 


دو گونه جلوه مىنمايد. ١)»‏ 

حاصل كلام آقاى وکیل اين است كه مؤمن و کافر هر دو مشمول انوار الهى قرار میگیرند ولى چون 
کافر در خود استعداد و قابلیت بهره مندی از انوار الهی را ایجاد نکرده از آن درد و رنج مىفهمد ولى 
2 يه ات ادكه قابلیت و استعداد در خودش ایجاد کرده از آن زیبایی و لطف می‌فهمد یعنی 
خداوند با مؤمن و كافر یک سنخ برخورد می‌کند ولى آنها دو دريافت متفاوت دارند. 

حال براى عدم صحّت اين ديدكاه ناجاريم يارداى او اناق OTE‏ خداوند با دو كروه مجرم و 


مؤمن را بیان كرده ذكر كنيم تا روشن شود آیا خداوند با آن دو دسته یک سنخ رفتار دارد يا دو سنخ 
ارت رای ار كبن اتا دوعا بات فلت رماس سس گغارت سای که 


انوار الهى براى مجرمان و گنهکاران تجلى يبدا می‌کند؟! 

«إنّ شَجَرَتَ الرّقُوم طعام الأثيم كَالْمْهْل يَعْلى فی الْبُطون كَعَلَى الحمیم خُذُوهُ فَاعْتلوۂ إلى 
سَواء الجَحیم تم ُبُوا فوق رَأَسِهِ من غذاب الْحَمِيم»' 

«همانا درخت زقوم غذای گنهکاران است همانند فلز گداخته در شکم‌ها می‌جوشد جوشۂ 
همچون آب سوزان این مم رم ر بگیرید وبه ميان دوزخ پرتابش كنيد سپس بر سر او از عذاب جوشان 
«تخشرهم یوم الْقِيَامَةٍ علی وجُوههم عُمْيَا وبْکْما وضما مَأواهم جَهَنْمْ کلما حَبَتْ زذناهم 


ب ۳ 
سَعِيرًا)) 


" معاد شناسى ص ۱۰۰-۹۹ 
' دخان: ٤۸-٤۳‏ 
0 الاسراء: ۹۷ 


2 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


«روز قيامت آنان را بر صورت هایشان محشور م ىكنيم در حالی که نابینا و گنگ و کرند. 
جایگاهشان دوزخ است هر زمان آتش فرو نشیند شعله تازه‌ای بر آن می‌افزاييم.» 


۳ 


((وَمَنْ ن آفوض ع رم 0 له م 5 .لے 7 الْقَيَامَةٍ 5 قال لم 
((هرکس TT‏ زندگی تنگ و ضیقی خواهد داشت و روز قيامت او را نابينا 
محشور می‌کنیم می‌گوید پروردگارا چرا نابينا محشورم کردی من كه بينا بودم می فرماید آنگونه که 


آیات ما برای تو آمد و فراموش کردی امروز نيز تو فراموش خواهی شد.» 
«إِنَّ الْمُتَافة فقین في الدَرْكِ الْأَسَفَلٍ من الا ون تج لَهُم تصیزا»" 


«منافقان در پایین ترین درکات دوزخ قرار دارند و ياورى برای آنان نخواهى يافت») 


«وَيُعَزْبَ الْمُتَافِقِينَ وَالْمْتَافِقَات والمشرکین والقشرکات الظائیق بالله ظَنّ السَوء عَلَيْهِمْ 
دَايرَةً السُؤءِ 0 0 اعد له جهنم وتا َتْ مَصيرًا» " 

آنان نازل می شود و خداوند بر آنان غضب کردہ و از رحمت خود دور ساخته و جهنم را برای آنان 
اناد ردو عه نشي عام است.) 


اما ر قار گارتہ نا تھا تر انات زيل سا تشه ابت: 


«يَوْمَ تری الْمُؤْمِنِينَ وَالّمُؤْمِنّاتِ يَسْعَى ُوژھُم بَيْنَ أَيْدِيهمْ وَبأَيْمَانِهمْ يُشْرَاكُمْ الْيَوْمَ جَنّاتٌ 
تجري من تَحْتِهًا الْأَنْهَارْ خالدین فیها ذَلِكَ هُو لور الْعَظِيمْ)* 


١-1١5 'طه:‎ 
١0 اننا‎ 


٦ الفتح:‎ " 


* الحدید: ۱۲ 


۳۰۲ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 
«روزیست که مردان و زنان با ایمان را می‌نگری که نور شان پیش رو و در سمت راستشان حرکت 
م ىكند بشارت باد بر شما امروز به باغ‌هایی از بهشت که نهرها زیر درختان آن جاری است جاودانه 


خواهند ماند و این همان:رستکاری بزرگ است.») 


«إِنَ الْمُتَقِينَ في مقام آمین في جَنّاتِ وغیون يَْبَسُونَ من ند وٍستبوق متقابلین كَذَلِكَ 
وَرَوَجْنَاهُمْ بخور عین يَدْعُونَ فیها بِكُلّ فَاكِهَةٍ آمنیق»" 

«پرهیزکاران در جایگاه امنی قرار دارند در ميان باغ‌ها و چشمه ها. آنان لباسهایی از حریر نازک و 
خیم می‌پوشند در مقابل یکدیگر می‌نشینند اين چنین‌اند بهشتیان و آنها را با حورالعین تزویج 
م ىكنيم و آنان از هر میوه‌ای بخواهند در اختیارشان قرار می‌گیرد و در امنیت به سر می‌کنند.» 

«إنَّ الْػُزار آفي تعيم عَلَى الََْائِكِ ینظزون تغرف في وجُوهِهِمْ نَضْرَةَ اللجیم يُسْقَوْنَ من رَحِيقٍ 
مَحْتُوم خِتَامُهُ مسكٌ وفي ذَلِكَ فلیتناقس الْمُتَنَافِسُونَ وَمِرَاجُهُ من تشنیم عَيْنَا یشرب بها 
الْمْقَدَبُونَ»' 

«نیکان در نعمت بر تخت‌های بهشتی تکیه کرده و می‌نگرند ودر جهره هايشان طراوت و نشاط 


نعمت را می‌بینی و می‌شناسی, انها از شراب زلال دست نخورده و سربسته سيراب می‌شوند مهری 
که بر آنها نهاده شده از هک ات ودر اين نعمتها راغبان وی ویک سی بگیرند این شراب 


آمیخته با تسنيم است همان جشمداى كه مقژبان اذ انام ہ8 


«وَعَدَ الله الْمُؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمِنَاتِ جَنَاتِ تخری من تختها الْأَنْهَارْ خَالِدِينَ فیها وَمَسَاكِنَ طِيْبَةَ 
فی جَنّاتِ عَدْن ورضوانْ من اللّه کر ذَلِكَ ھُو الْقَوْرُ الْعَظيمْ»" 


00-0١ دخان:‎ ' 


' مطففين: ۲۸-۲۲ 


" توبه: ۷۲ 


۳۰۳ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


(خداوند به مردان و زنان با ایمان باغهایی از بهشت وعده داده که نهرها از زیر درختانش جاری 
است جاودانه در آن خواهند ماند و مسکن‌های پاکیزه‌ای در بهشت‌های جاودان و خشنودی و رضای 
دا پر او ردكا هب رک کمن اکا 

افا اين گند اتا رکیل شدای جهو نوو وبا کی مرعت تی تست "فال غفل تقل اسك 
زيرا خداوند جامع جميع صفات كمال است. كمال خداوند به دارا بودن صفات جمال و حلال است 
خداوند همانگونه که دارای رحمت (صفت جمال) است داراى غضب و سخط (صفت جلال) هم 


کہ و ۶ 
رع الله عليه و لته وَأَعَدٌ له عذابا عظیما»" 
می منص 1 01 نت ۲ 
«وَمَن يحلل عليه غضبى فقد هوی» 


1 2 6و ۔> رم اه 4 2 سر ۱۳ 
«أن سَخِط الله علیهم وَفِى العذاب هم خَلِدُونَ)) 


۳ 
£ ای - 


عن الامام السجاد #5 : «أَيقَنْتُ أَنّكَ أَرْحَمُ م آلرَاحِمِينَ في مَوْضِع لو و الةو ابا 
الْمْعَاقِ قبین في مَوْضِع الگا ل و ألقمة و عم آلمتجترین في مَوْضِع الکبریاء وَالْعَظَمَةِ) * 


(یقین كردم که تو رحم کنندہ ترين رحم کنندگانی در موضع عفو و بخشش و سخت ترين عقاب 
کننده‌ای در مقام عقاب و انتقام و بزرگترین جّارانی در موضع بزرگی و کبریانی.» 


ات ۹۳ 
" طه: ۸۱ 
0 مائده: ۸۰ 


* مصباح المجتهد ج۲۰ ص ۵۷۸. 


۳۰ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 

ا3عای تجرد قیامت 

اقای وکیلی: ((ورود به قیامت را مرگ دوم می نامند دراين مرك انسان از عالم برزخ بیرون امده و 
برزخ و بدن برزخی را رها میکند و وارد عالم جدیدی می‌شود و در ان زنده می گردد... اکنون وارد 
عالم جدیدی می‌شود که تجژدش بسیار بیشتر از عالم برزخ بودہ وازآن حجاب‌ها خارج است.)' 
اقا کیا جروس ا قد سنہ اھ اب که زد امه سے سار سی | معن ايف لوقي مد 
سيت و موجودى هم كه از عالم اجسام مادّى بيرون بوده و به اصطلاح فلسفى فاقد ماده است محرد 
ناميده می‌شود.)۲ 


خال اند دين كه انا ارت فاق اذهو ما و اوضاف فا ابا كير 


قرآن كريم در آيات متعدد بهشت و جهنم را داراى مواد و عناصر و کیفیّت و زمان و مکان و 
مقدار و كميّت معرّفى می کند كه اين امور با تجرّد عالم آخرت تنافى دارد. 

قرآن می‌فرماید: در بهشت چهار نهر وجود دارد مواد تشكيل ذهیده أن از ان کارا شیر شراب و 
«متل الْجَنّةِ التي وعد المُٹقُونَ فیها آنهاز من مَاءِ غَیْر آسِنٍ وأنهاژ من لبن لَمْ یی طعْمُهُ 
۳ و مه کہ وو و و رہ LI o‏ 
وانهاژ من خمر لذة للشاربین وانهاز من عسَل مصفی وَلَهُمْ فیها من کل الثمَرَاتِ» 

و ھا که یره کارا داوم این ایس که رها از اپ غالس كلايد رون 
نهرهایی كه از شير كه طعم آن دگرگون نگشته و نهرهایی از شراب که مايه لذت نوشندگان است و 


نهرهایی از عسل مصفا و برای آنان در بهشت انواع میوه هاست.» 


“معاد شناسى ص8 1. 


خد 160 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


دن ابا دیگر کیفیت غذاى جهنمیان توصیح داده شده که از مواد و غتاضر آزار دهنده و منفور 
سک ل هیهت 


«إنَّ شرت آلزَّفُوم طَعَامُ لايم کالفهل يغلي فی آلبّطون كَعَلي آلخمیم»" 


همتخون ات سوزان.») 

1 طَعَامٌ إلا من غسلین»" 

(غذابی جز چرک و خون نیست) 

در آخرت زمان و مکان وجود دارد: 

می فرماید: «تَعرج لک لوغ الیه في يوم كَانَ مقتاژ؛" خسیسین آلت سَة»" 

«فرشتگان و روح به سوی او عروج می‌کنند در آن روزی که مقدارش پنجاه هزار سال است» 
«وألَذِین ءَامَنُوأوَعَمِلُوا آلصَلعت لَنبَوَتنَّهُم مّنَ آَلجَنَّةِ عرفا“ 

«کسانی که ایمان آورده و عمل صالح انجام مىدهند در غرفههايى (اتاق‌هایی) از بهشت جاى 
مىدهيم.)) 


بی و 
2۲ و شا ا 2 201.07 سے re‏ 6س 2 ی وه 
«إذَا رم من مگان بَعیدِ سمغوا ها تیا وزفیزا ولا وا منها مَكَانَا یا مُقَرنِينَ)” 


' الدخان: بر 
' الحاقه: ۳٣‏ 

" معارج: ۶ 

* عنکبوت: ۵۸ 


' فرقان: ۱۳-۱۲ 


۳۰۹ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در بہشت (معاد شناسی) 


«هنگامی که آتش آنان را از مکانی دور ببیند. صدای وحشتناک و خشم آلودش را که با نفس 
كشيدن كدي عبرا اشع کسی شعر ند بتكاف که گر خای :مك ومتحدودف از آن افكددة شون در 
حالى كه در غل و زنجير اند...» 


در اخرت كميّت و مقدار وجود دارد: 

و ی 2 ١‏ 
رام رام روم ۔_ 2ج راید 2 ؟ 2 مه 
«وجنة عرضها السْمَوت والارض اعدت للمتقينَ» 
(بهشتی که عرض ان اسمانها و زمين است برای پرهیزکاران اماده شده) 
کے ]و EE‏ ر ۰ و )سم ۲ 
«ثْمّ الححیم صلوة ثمّ فی سلسلة ذرغها سَبعون ذراعا فاسلکوة» 


«أو را در دوزخ بيفكنيد بعد او را به زنجیری که هفتاد ذراع است ببندید.» 


نظر ملاصدرا در باب معاد 


اقاع) کا مر نله ری کی که و کک وهای کے بس عا داقر ان بایان کل فاشوت 


بزرگ شيعه ملاصدرای شیرازی بود.» ۳ 
رو ترا ماد ی تھری ک سو E e‏ لات را تعاس ھن 


«لا یخفی علی ذی بصيرة أن النشاة الثانية طور آخر من الوجود ماين هذا الطور المخلوق من التراب 
و الماء و الطین و أن الموت و البعث ابتداء حركة الرجوع إلى الله أو القرب منه لا العود إلى الخلقة 
المادية و البدن الترابی الکثیف الظلمانی.) * 


ی علامه رفیعی قزوینی نظرية ملاصدرا در باب معاد را اين گونه توضیح می‌دهد: «قول چهارم 
(در معاد) مذهب صدر الحکماء است که می‌فرماید «نفس بعد از مفارقت از بدن عنصری» هميشه 


' آل عمران: ۱۳۳ 
" الحاقه: ۳٣‏ 
تاد شناسى ص ۰1۰ 


اسفار ح٩‏ ص ١07‏ 


¥ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


خیال بدن دنیوی خود را می‌نماید چون قوه خیال در نفس, بعد از موت باقی است و همین که خیال 
بدن خود را نمود» بدنی مطابق بدن دنیوی از نفس صادر می‌شود و نفس با چنین بدنی که از قدرت 
خیال بر اختراع بدن فراهم شده است در معاد محشور خواهد شد و ثواب و عقاب او با همین بدن 
است در حقيقت در نزد این مرد بزرگ» بدن اخروی به منزله سايه و پرتوی است از نفس, تا نفس که 
باشد و این بدن جه باشد. يا نورانی است ويا ظلمانی» به تفصیلی که در کتب خود با اصول حکمیه 
تقریب و تقرير فرموده است. لیکن در نزد این ضعیف التزام به این قول بسیار سخت و دشوار است 
زيرا که به طور قطع مخالف با ظواهر بسیاری از آیات و مباين با صریح اخبار معتبره است.» 


ارزیابی نظرية ملاصدرا در معاد 


اژلا: معاد بر طبق نظریهٌ ملا صدرا قائم به نفس می‌باشد و بهشت و جهنم در روز قيامت از صور 
aE‏ تشخ قد اقم سی کر کا ل سای موه سا فا کر ای که کر ات رو 
روایات مراجعه شود روشن می‌گردد كه جنّت و جحیم دو واقعیت مستقل و حقیقتی ما وراء انسان 
و تخیّلات او دارند و هم اکنون موجود می‌باشند و خداوند آن دو را برای کیفر عاصین و پاداش 
مطیعین آفریده و هیچ گونه ارتباطی با قوه خیالیه انسان ندارند و هر گونه‌ای که او خیال نماید تغییری 


کات ان دو رخ نخواهد داد. 

از باب نمونه بعضی از آيات و روایات را در این باب ذکر مىنمائيم: 

قرآن کریم خبر می‌دهد که پیامبر اكرم يله در معراج بهشت را رؤيت نموده: 
«ولقذ رآ تزلة أخرى * عند سذرة الْمنتهی * عندها جَنَه العاوی. »" 


- 2 
۳ -1/ رز اس ر لے 4 م2 £ )یگ .2 ؟ ھ و اوت ۔ ۳٣٣‏ 
«وَسَارِعُوا إلى مَعفرَة من رَبكُمْ وَجَنَّدٍ عَوْضْهًا السَماواث وَالاژض آعدث لِلمْتَقِينَ. » 


' النجم: ۱۵-۳ 


" آل عمران: ۱۳۱ 


۳۰۸ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در بہشت (معاد شناسی) 
«وَاتَهُوا النَاز الّتى عد للگافرین. ۷ 
۵ ۶٘1 0 والرض ید اليج امثوابالله 
ورسْله. ۹ 
فعل ماضی ات دلالت می‌کند که در حال حاضر بهشت و مزا خلق شده و در خارج موجود 
اسننت: 
.١‏ عن الإمام الرضا 8 : من أنكر خلق الجنّة والنار فقد کذّب النبى َة وکذبنا وليس 
من ولایتنا على شیء وخلد فى نار جهنم . 
؟. عن الامام الصادق 8 : لیس من شيعتنا من أنكر أربعة أشياء: المعراج والمسألة 
فى القبر وخلق الجنّة والنار والشفاعة". 
". عن الإمام الرضا 8 : من أقز بتوحيد اللّه... وآمن بالمعراج والمسألة فى القبر 
والحوض والشفاعة وخلق الجنّة والنار و... فهو مؤمن حا وهو من شيعتنا أهل 
ات 
.٤‏ عن أميرالمؤمنين 86 : وامًا الرد على من أنكر خلق الجنّة والنارء فقال الله تعالى 
«عِندَ سِدْرَةٍ الْمُنتَهَى * عندقا جَنَّةُ الْمأوَى» وقال رسول اللّه : دخلت الجنّة فرأيت 


فيها قصرا من ياقوت أحمر..." 


آل عمران: ۱۳۳ 
" الحدید: ۲۱ 

" البحار: ۱۱۹۸ 
اه ۱۹٦۰۸۸‏ 
ˆ همان: ۱۹۷۰۸ 
` همان: ۸ ۱۷٦‏ 


۳۰۹ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


.٥‏ عن أبى عبداللّه 6 : ان الله خلق الجنّة وأطيبها وطيّب ریحها وأنّ ریحها لتوجد 
٦۔‏ عن النبى ج لما آسری بى إلى السماء دخلت الجنّة فرأيت فيها قصرا من یاقوت 


آحمر بری باطنه من ظاهره لضیانه ونوره... " 


ثانياً: مهمترین اصل و اساس نظريهُ ملاصدرا در باب معاد اصالت وجود و تشکیک در وجود است 
و ما در کتاب «تأمّلى در نظرية اصالت وجود و وحدت وجود» اثبات كرديم كه آن دو برهانی نیست 
و براهین و ادله‌ای که برای آن اقامه شده مغالطی است و جز کشف و شهود راهی برای وصول به این 
نظرية يافت نمی شود. و در ابتدای کتاب مذکور عدم حجیت کشف و شهود را اثبات کردیم. 

اا اكز ایک جال جو سال شعاد شوو روش کرس كبن حا ولايد را دوراب عاديا 
عدالت حق تعالى سازگاری ندارد زيرا هدف از بريائى قيامت اجراء عدالت و جزاء دادن به بندگان 
عاصى يا مطيع است. " 

و واضح است كه اعضاء و جوارح بدن دنيوى اطاعت يا عصيان حق تعالى را م ىكنند يس ثواب و 
یی ۴/9 
و میگوید اين بدن دنيوى که اطاعت و عصيان كرده نابود می شود و حقٌ تعالی توسط نفس انسان, 
در قيامت بدن دیگری را خلق می‌فرماید آنگاه آن بدن آخروی را کیفر یا پاداش می‌دهد. و روشن 
است كه آن بدن جديد هيج اطاعت يا معصيتى انجام نداده. اين امر مصداق ضرب المثل معروف 


اوت 


كيد كرد در بلخ آهنگری به شوشتر زدند گرد مکی 


۲ الکافی: ۷ 

' امالی الطوسی: ۶۵۸ 

۲ (وَتَسَم الْمَوَاذِينَ القشط لیم اوتامو قلطم تفش کا وان كان لقال عبة من عردل اعا ا وکن ينا عاسبیت) الانبیاء: 
۷ 


۳۰ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در بہشت (معاد شناسی) 


عقل سلیم حکم می‌کند همان اعضاء و جوارحی که اطاعت و عصیان نموده می‌بایست تواب و 
عقاب داده شوند. نه عضو دیگری که اصلاً در دار دنیا نبوده و اطاعت و عصیانی از او سرنزده. 
رابعاً: نظریُ ملاصدرا در باب معاد از یک جهت مبتنی بر مبنای تشکیک در وجود است ولی از 
۳۴٤‏ افیا زاس 

توضیح: نظریةُ تشکیک در وجود بدین معناست که وجودات عینی دارای اختلاف تشکیکی هستند 
و ما به الامتیاز آنها به ما به الاشتراکشان باز می‌گردد مانند اختلاف نور شدید با نور ضعیف یعنی 
اختلاف وجودهای تشکیکی به معنای اختلاف در مراتب حقیقت می‌باشد نه اختلاف در ذات و 


۱ 


جوم 

بنابراین در دار وجود» هیچ موجودی با موجود دیگر تباین در ذات و تخالف در حقیقت ندارند و 
اختلاف در همه موجودات به اختلاف در مرتبه است و تفاوت در شذت و ضعف در وجود می‌باشد. 
ولی نظرية ملاصدرا در باب معاد مبتنی بر تباین و تخالف در ذات و حقیقت بين عالم دنیا و عالم 
اخروت تفگ 

ملاصدرا درباره تفاوت و تباین بين دنیا و آخرت می‌گوید: 

«وبالجملة فنحو وجودی الدنیا والااخرة مختلفتان فى جوهر الفرد ولو كانت الاخرة من جوهر الدنيا 
لم يصح أنّ الدنیا یخرب والآخرة ببقى» فهذ الوجود یخالف وجود الاخرة ذاتا وجوهرا.»" 

«لأنّ النشأتين الأولى والآخرة متخالفتان فى النوع متباینتان فى نحو الوجود لا فى الأوصاف 


والاغر قدي فإذن جوهر الآخرة نوع من الوجود مباين لجوهر الدنيا.» " 


" سبزواری می‌گوید: «لبساطة كل مرتبة من الوجود فليس فيها المتقدم ممتازا عن التقدم و لا الشدید عن الشدّة و الكامل عن 
الكامل و لذا كان مابه الامتیاز عن الوجود عين ما به الاشتراک» التعليقات على الشواهد الربوبيه: 0۷۳ 

' مفاتیح الغيب: ٠٠۳‏ 

" اسرارالایات: ۸۷ 
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بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


او به جهت اعتقاد به تفاوت ذاتی و جوهری بين عالم دنیا و آخرت» حشر بدن دنیوی را انکار نموده 
وان را متفه ,دانسته ولذا قائل قنده که ور ارت يدن :ديكرئ مطابق ا تشه آخرت عاق مشود 
و محشور می گردد. 

تشکیک در وجود باید گفت: رد آغرت مسانخ وجود دنياست چون هر دو در حقيقت وجود: 


خامسا: فرب اعد در بات ساد از هه نی بر ر شک کاو وعووائیت: 


او نقش مبنای تشکیک در وجود را در معاد اين گونه توضیح می‌دهد: 


ان بعض افراد البشر فى كمال ذاته بحیث يصير من الملاتكة المقّبین الذین لا یلتفتون إلى ما سواه 
والی شىء من لذّات الجنّة وطبقات نعیمها وذلک بحکم الأصل الثالث.»" 

عاضل الک وتجودى کلملا ک تمعن کے و اس ارام ات انت ارم اه هش نا فرع 
که یک شخص در تمام اين مراحل می‌باشد و هر جه وجود کامل تر آثار آن هم قوی تر می‌باشد.۲ 
تا تشکیک در شذت و ضعف و مراتب حقیقت یک وجود فرض نداشته باشد نمی توان ماڈڈی و مجرّد 
و کودکی و پیری را از مراتب یک انسان دانست و نمی‌توان با کمک از اصول بعدی اثبات کرد که 
انسان کودک همان انان بت تمتك" 

كما اينکه اکر مبنای تشکیک در وجود منتفی شود یکی دیگر از مقدمات نظریاش یعنی حرکت 
جوهری نیز منتفی خواهد شد بعد از دانستن اين مقدمه می‌گونیم در مباحث بعد توضیح خواهیم داد 
كه ملا صدرا از نظرية تشکیک در وجود عدول کرده و نظر نهائيش رأی صوفیه وحدت شخصی 


وجود می‌باشد. 


" عرشیة: ۲۵۱ 
١‏ معاد جسمانی در حکمت متعالیه: ۱۸۸ 
همان: ١7‏ 
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اگر کسی نظریة صوفیه را یپذیرد دیگر قول ملا صدرا در بحث معاد منتفی می‌شود چون بنابر مبنای 
وحدت شخصی وجود. عالم توهم» خیال و هستی نما پنداشته می‌شود در اين صورت مسأله 
جسمانیت معاد. سالبه بانتفاء موضوع می‌گردد چون صوفیه معتقدند «ما فى الوجود الا للّه» در 
دار تحقق. جز خدای متعال نیست يس موضوعی برای بحث جسمانيتٍ معاد و کیفیت آن باقی 
نمی‌ماند. نتيجه آنکه تلاش آتباع ملا صدرا برای اثبات نظريةُ او در باب معاد سودی ندارد چون با 
إعراضش از نظرية تشکیک در وجود و پذیرش نظریة صوفیه. دیگر گفتارش در مسأله معاد بدون 
مورد و موضوع می‌باشد. زیرا در آن صورت وجودی غير از حق تعالی موجود نیست تا بحث کنیم 
که او با جه کیفیتی در قيامت مبعوث می‌شود. 

بنابراین ملاصدرا با عدول از مبنای تشکیک در وجود. از بناء نظریه‌اش در معاد نيز عدول کرده 


انت : 


مخالفت أعلام با نظرية ملاصدرا 


در اینجا سخنان جمعی از متخصّصان فلسفه و کلام را ذکر می‌نماييم نظرية ملاصدرا در معاد را 
ا با شا یات اعامت دا نع نز 


۱ مرحوم علامه رفیعی قزوینی می‌نویسد: «در حقيقت در نزد این مرد بزرگ بدن اخروی به 
منزله سایه و پرتوی است از نفس, تا نفس که باشد و اين بدن جه باشد يا نورانی است یا 
ظلمانی. به تفصیلی که در کتب خود با اصول حکمیه تقریب و تقریر فرموده است لیکن در 
نزد اين ضعیف التزام به اين قول بسیار صعب و دشوار است زیرا که به طور قطع مخالف با 
ظواهر بسیاری از آیات و مباين با صریح اخبار معتبر است.»)' 

ا مور کال مدر كان معاد ماق اوت تا همه معاد فان را 
برده‌اند در داخل خود روح و عالم ارواح» یعنی گفته‌اند این خصائص جسمانی در عالم ارواح 
وجود دارد این فاصله‌ای که قدما از قبیل بوعلی ميان روح و جسم قائل بوده‌اند و فقط عقل 


' الفتوحات: ۲۷۹۰۱ 
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بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در بہشت (معاد شناسی) 


را روحی می‌دانستند و غير عقل را روحی نمی دانستند اين فاصله وجود ندارد اما البته اين 
مطلب هم مشکل را حل نکرده است یعنی ما اين را با مجموع آیات قرآن نمی‌توانیم تطبیق 
کنیم حرف حرف خیلی خوبی است و أن را با دلائل علمی هم می‌شود تایید کرد ولی معاد 
قرآن را با این مطلب نمی‌شود توجیه کرد چون معاد قرآن تنها روی انسان نیست روی همه 
عالم است قران اساسا راجع به عالم ماده بحث می کند نه فقط انسان. ١)‏ 

. مرحوم میرزا احمد آشتیانی: «ان هذه الصور التی اشستم اصلا لاثباتها و احکمتم قواعدها 
و شیّدتم بيانها و آتعبتم افکارکم فى تقریبها لا تتطبق على المحشور فى القيامه الکبری بوجه 
اصلا و ان امکن انطباقها فى ظاهر الامر على القوالب المثالیه التی فى عالم البرزخ... فانکار 
المعاد الجسمانی و عود الروح الى الاجسام- الذی يساعده العقل السلیم یخالف نص القرآن 
بل جمیع الادیان و انکار لما هم ضروری الاسلام اعاذنا الله تعالی من زلات الاوهام و 
تسویلات الشیطان»۲ 

(اين صوری که از اصول ۱۱ كانه صدرايى برای اثبات آن تاسیس کردید» و قواعد آن را محکم 
ساختید و بنیان آن را استوار کردید و افکار خود را در تبیین آن خسته کردید. به هیچ روی با 
بدنی كه در قیامت بزرگ محشور می‌گردد منطبق نیست اگرچه در ظاهر ممکن است با 
قالب‌های مثالی عالم برزخ انطباق داشته باشد... بنابراین انکار معاد جسمانی و بازگشت 
ارواح به بدن‌ها كه عقل سلیم نيز با آن مساعد است مخالف نص قرآن بلکه مخالف همه 
ادیان است و انکار یک امر ضروری در اسلام می‌باشد خداوند ما را از لغزش‌های وهمی و 
آر اء نش دادم شته تد وشيلة شيطان فرظ تماد 

. ما هادی سبزواری: «فظهر أَن المُعاد فى المعاد هذا البدن الشخصی بعینه لا بدن مماثل له 
عنصرياً كان او مثاليا»” 

او فا رر کر و ھی بل مهي ایت ھک يدت کو ما تن لقوق د 
جه مادى و جه مثالی» 


' مجوعه آثار ج٤‏ ص 1۷۶ 
' لوامع الحقائق فى اصول العقائد ج٢‏ ص 4 ) 
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۵. مرحوم آيت الله شيخ محمد تقی آملی: «هذا غاية ما یمکن أن يقال فى هذه الطريقة و لکن 
الانصاف أیّه عين انحصار المعاد لکن بعبارة اعت فاه بعد فرض کون شيئية الشیع بصورته 
و أنّ صورة ذات النفس و هو نفسه و أنّ مادة الدنيوية لمکان عدم مدخليّتها فى قوام الشی لا 
تحشر و أنّ المحشور هو نفس غاية الأمر إمّا مع انشاتها لبدن مثالی قدیم بها قیاما صدوریا 
مجردا عن المادة و لوازمها الا المقدار کما فى نفوس المتوسطین من اضعات الشمال أو 
أصحاب اليمين و ما بدون ذلك و لعمری أنّ هذا غير مطابق مع ما نطق عليه الشرع المقّس 
صادعه السلام و التحيّة و أنا أشهد الله و ملاتکته و أنبياته و رسله أنّى اعتقد فى هذه الساعة 
و هی ساعة الثلاث من يوم الأحد الرابع عشر من شهر شعبان المعظم سنة ۱۳۹۸ فى أمر 
المعاد الجسمانى ہما نطق به القرآن الكريم و اعتقد به محمّد ل و الأئمة المعصومين 
صلوات الله عليهم أجمعين و عليه اطبقت الأمّة الإسلامية و لا أنكر من قدرة الله شيئا.»١‏ 
«این نهايت تقريبى است كه می‌توان در اين مشرب فلسفی بیان کرد ولى انصاف اين است 
که فعا هبان تيص اصع شا اکس رعا وا مت كار ور عات 
زيرا مطلب اين است كه يس از اين سه فرض: الف) شیئیت شىء به صورت آن است ب) 
صورت هر صاحب نفس, همان نفس است ج) مادّه دنیوی چون دخالتی در تحقق شیء 
ندارد باز نمی گردد آنچه محشور می‌شود خود نفس است نهایت امر اينكه با نفس خود» برای 
خود یک بدن مثالی ایجاد می‌کند که قائم به نفس است به قیام صدوری و به جز اندازه و 
شکل هیچ چیز دیگر از اعضا و اجزای بدن (دنیوی) را دارا نیست و اين در مردمان متوسط 
است جه از خوبان و جه از بدان ويا جنين بدنی هم برای خود ایجاد نمی‌کند و اين در مورد 
کاملان و مقربان است. و قسم به جانم كه اين معاد مخالف با آنکه شرع مقس فرموده است 
- درود و تحيت برآورنده شریعت باد - و من خداوند را و فرشتگان را پیامبران و رسولان خدا 
را گواه می‌گیرم در این ساعت که ساعت سوم از روز یکشنبه چهاردهم ماه معظم شعبان سال 
۸ ق است كه درباره معاد جسمانی معتقدم به انچه قران کریم فرموده است و حضرت 
محمد ل وسلم و ائمه معصومین لااد با آن اعتقاد داشتند و امت اسلام بر آن اجماع 


" درر الفوائد ج٢‏ ص ۰۶۱۰ 
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.٦‏ آيت الله سبحانی: «انّ الحكيم الموشس اّما اختار ما اختار من تعلّق النفس بالبدن المثالی 
أو البدن ال خی الذی هو آکمل من المثالی و لکتّها غیر البدن العنصری الذی شهد الکتاب 
العزیز بعوده و بعثه.»" 
«فیلسوف مومس اين نظریه‌ای را که در باب معاد انتخاب کرده است یعنی تعلق روح به 
بدن مثالی يا بدن اخروی که کاملتر از بدن مثالی است این بدن غير از بدن عنصری است که 
قرآن كريم به بازگشت آن و برانگیخته شدن آن از قبل شهادت داده است.» 


گفتار متعارض ملاصدرا در معاد 
فلاضدرا در غار ت دل قائل به معاد بدن دنیوی می‌شود و انکار آن را موجب انکار شریعت می‌داند: 


انح اہ المعاد فی المعاد هو بعینه بدن الانسان المشخص الذی مات بأجزائه بعینها لا مثله بحیث 
لو راه أحد یقول بعینه هو الذی كان فى الدنيا و من أنكر هذا فقد آنکر الشريعة و من آنکر الشريعة 
کافر عقلا و شرعا و من أقڑ بعود مثل البدن الأؤل بأجزاءٍ آخر فقد أنكر المعاد حقيقة و لزمه إنكار 
فو من النصوص القرآنية. »۲ 

ی ای اليك كه اسه راہ بانس رده شین هی ردن فص نينا اوت را همان اڑا 
(عنصری) نه مانند آن, به گونه‌ای که هر کس او را ببیند می‌گوید اين همان کسی است که در دنیا 
زندگی می‌کرد هر كس منکر این گونه معاد باشد منکر شریعت شده است و منکر شریعت از نظر 
عقل و شرع کافر است و هركس بگوید بدنی مانند بدن نخست ولی با اجزایی دیگر؛ در حقيقت 
اد انکا رگ تد ایو ی كن کیو فی فرای را اکا کد 


وی در موردی دیگر معاد بدن دنیوی را نفی می‌کند. 


' تذكرة الأعيان ص ۰۳۲۷ 
1 المبدأ و المعاد ص Vo‏ 


۳۹۹ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در بہشت (معاد شناسی) 
«لا یخفی علی ذی بصيرة أن النشاة الثانية طو رآخر من الوجود یباین هذا الطور المخلوق من الات 
و الماء و الطین و أن الموت و البعث ابتداء حركة الرجوع إلى الله أو القرب منه لا العود إلى الخلقة 
المادية و البدن الترابی الکثیف الظلمانی.»" 
«بر صاحب بصيرت مخفی نماند كه عالم آخرت به گونه دیگری از وجود است که مباین با گونه‌ای 
است که از خاک و آب و گل خلق شده و مرگ و بر انكيخته شدن, شروع حرکت رجوع به خداست 
يا شروع نزدیکی به اوست نه بازگشتن به خلقت مادی و بدن خاکی تقیل ظلمانی.» 
«جمیع ما يراه الانسان يوم القيامة يراه بعين الخیال.) 
«همه آنچه انسان در روز قيامت می‌بیند با چشم خیال می‌بیند.» 
ملاصدرا دلالت ادّلهُ خلود در عذاب را غير قطعی می‌داند و معارض با کشف صحیح می‌شمارد: 
«والقول بانتهاء مدة التعذیب للکفار و إن كان باطلا عند جمهور الفقهاء و المتکلمین و بدعة و 
ضلاله لادعاتهم تحقق النصوص الجلیّه فى خلود العذاب و وقوع الاجماع من الأمه فى هذا الباب 
الا أن كلا منها غير قطعی الدلاله بحيث تعارض الکشف الصریح. ۲ 
«نظرية انقطاع عذاب برای کفار در نزد اکثر فقها و متکلمین بدعت و گمراهی است زیرا آنان 
مدّعىاند كه نصوص واضحی برای خلود و جاودانگی عذاب یافت می‌شود و اجماع است هم در 


این مسئله موجود است الا اين که دلالت هر یک از نصوص و اجماع قطعی نیست به طوری که با 


مکاشفه صریح تعارض دارد.» 


و در موردی دیگر عذاب و عقاب را موافق با طبع کافر و موجب كمال وجود او می‌شمارد: 


۱ اسفار ح٩‏ ص۱۵۳ 
" اسفار ج۹ ص ۳۳۷ 


" تفسیرالقرآن الکریم ج٤‏ ص٣١۳‏ 


۳۷ 


بخش ششم ارزیابی کتاب هفت روز در ببشت (معاد شناسی) 


«فإِنٌ المخلوق الذی غاية وجوده أن يدخل فى جهنم بحسب الوضع الالهی و القضاء الربّانی لاب 
أن یکون ذلک الدخول موافقا لطبعه و كمال لوجوده اذ الغایات کمالات للوجودات و كمال الف 
الموافق له لا یکون عذابا فى حقه و اما یکون عذابا فى حق غيره ممّن خلق للدرجات العالية.»" 
«همانا مخلوقی که غایت وجودش داخل شدن در جهنم است به حسب قضاء الهی بايد آن دخول 
موافق طبعش و كمال برای وجودش باشد زیرا غايات (الهی) برای وجودها کمال‌اند و كمال 
درجات بالا دارند می‌باشد.) 

ملاصدرا در جايى دیگر جهنم را جایگاه نعمت و راحتی نمی‌داند و موضع درد و رنج و عذاب دائمی 
بای هورق 

«الذی لاح لی بما آنا مشتغل به من الریاضات العلمیه و العملیه أنّ دار الجحیم ليست بدار نعیم و 
تما هی موضع الألم و المحن و فيها العذاب الداتم لکن آلامها متفتة متجدّده على الاستمرار بلا 


نیست و فقط مکان درد و رنج است و در آن عذاب داتمی است ولی دردهای آن دائماً تجدید می‌شوند 


۱ اسفار ح٩‏ ص۳۵۲ 


" عرشیه ص ۲۸۲ 


۸ 


۳ ار ساو کی رور ما مورا 


۳۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
۰ م2 


یکی از باورهای اصیل شیعی عزاداری و گریه بر سیدالشهدا 06 است که برخاسته از ستّت پیامبر 
و اهل بیت اد می‌باشد اين امر نزد شیعیان به قدری روشن و شفاف است که هرگز نیازی به 
اقامه دلیل و برهان ندارد و تتها کسانی که با اين فرهنگ غنی و تاثیرگذار مخالفت کردند بنی اميه و 


مادک هشارت غا و تفا سی اتا تسا ماو سر كیا :لات هیر اهو شون و ہر 
ميان جامعه با شبهه افکنی. عژه‌ای از عوام را تحت تاثیر قرار دادند. 

این بخش را اختصاص دادیم برای پاسخ به مقاله‌ای با عنوان «عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا 
لا » كه توسط آقای وکیلی نوشته شده و در فضای مجازی منتشر گردیده. قبل از ذکر توجیهات 
آقای وکیلی لازم است گفتار مولوی و آقای حدّاد درباره شادی در روز عاشورا تقل شود تا خوانندگان 
گرامی با دیدگاه صوقّیه در رابطه با عزاداری بر سیّد الشهدا يلك آشنا شوند. 

مولوی در ضمن اشعاری مردم را توصیه به شادی در روز عاشورا می‌کند. 

روز عاشورا همه اهل حلب باب انطاکیه اندر تا به شب 
گرد اید مرد و زن جمعی عظیم ماتم آن خاندان دارد مقیم 


يس عزا بر خود كنيد ای خفتگان 
روح سلطانی ز زندانی بجست 
جون كه ايشان خسرو دين بوده‌اند 
شنوی: . .شاذروان:. مولت اغد 


روز ملك است و کو و شاهنشهی 


ز انکه بد مرگی است این خواب كران 
جامه جه ذرانيم و چون خاييم دست 
وقت شادى شد جو بشكستند بند 
كنده ‏ و زنجير ‏ را انداختند 
كر تو يك ذره از ايشان آكهى' 


آقای حدّاد (استاد آقاى طهرانى) نظرية مولوى را اين گونه بیان می‌کند: «در تمام دهه عزاداری» 
حال حضرت حذاد بسيار منقلب بود. جهره سرخ مىشد و جشمان درخشان و نورانى؛ ولى حال 


' گش: خوب و خوش. شرح مثنوى شهيدى ج0 ص ۲۱۶ 


" مثنوی دفتر ششم ص ۹۵۹-ص ٩۱۰‏ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
حزن و اندوه در ایشان دیده نمی‌شد؛ سراسر ابتهاج و مسرّت بود. میفر مود: چقدر مردم غافلند که 
برای این شهید جان باخته غصّه میخورند و ماتم و اندوه بيا میدارند! صحنه عاشورا عالی‌ترین مناظر 
عشقبازی است؛ و زیباترین مواطن جمال و جلال |لهی» و نیکوترین مظاهر اسماء رحمت و غضب؛ 
و برای اهل بيت تلد جز عبور از درجات و مراتب» و وصول به أعلى ذروه حیات جاويدان» و 
منسلخ شدن از مظاهر و تحقق به اصل ظاه و فنای مطلق در ذات ات چیزی نبوده است. 
تحقیقا روز شادی و مسرت اهل بيت است. زیرا روز کامیابی و ظفر و قبولی ورود در حریم خدا و 
روز تاشف ميخورند و ھمچون زن فرزند مرده می نالند)' 
پاسخ: بار دیگر به اين گفته آقای حدّاد توجه كنيم «چقدر مردم غافلند كه برای این شهيد جان باخته 
غصّه میخورند و ماتم و اندوه بيا ميدارند... مردم خبر ندارند. و چنان محبّت دنيا چشم و گوششان 
را بسته که بر ان روز تاشف میخورند و همجون زن فرزند مردہ می نالند.) 
حال باید دید چه کسانی بر سند الشهد| 4 گریان و محزونند تا نادرستی اڈعائ فوق آشکار گردد. 


ا-پیامبر اکرم يل «عن آمیرالمزمنین 4 فقال دَحَلْتْ علی رشول الله ل و عَيْنَاهُ تفیضان فَقُلْتُ 


LS‏ اق سا تال لا بل كَانَ عندي جبرنیل 
فَأَخْبَرَنِي أنَ الخسين ۳ نفل بای راب و قال عل لَك ان مت من نريه كلت تم مد يده 


5 


اد كيه من راب پ فأغطانيها لمآ عييي آن قاتا و اسم م اض کربلاء»" 


3 


رف مه ال كنا ر شول الله 2 دات یوم جالساً و الْحْسَيْنُ لا جالش في حجرو إِذْ هَمَلَتْ 
یت الدمُوع فقت لَه از ول الله ما ِي اراك تبكي مت وتا ال جاءني جنل فََرائِي این 


2 


الْحْسَيْنٍ كل و أَحبرنِي أن طایقة من ات تقلد- لا لها الله َمَاعتي.»" 


1 و رہ : «عن این عباس مير الْمْؤْمِنِينَ 1لا في كز "و" ار 


4 


هُوَ سط ارات 0/۳ تغرف هلضع م ال فلت ما غرفه یا مير الْمُؤْمِنِينَ 


١1 روح مجژد ص۷۸-ص‎ ١ 
۲۶۷ ص‎ ٤٤ بحارالانوار‎ " 
همان ص۲۳۹‎ " 


۳۳ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


لا طقال لو عرفتهکمفرقيي منکن تجوژه عى تبكيکبگاني قال َبكى ويلا کی اخضَلَٹ خی 
و سا لوغ على ضذرو و رر اوہ 
جزب الشَّيْطَانٍ و و اوليَاءِ الكُفر... ثم بکی بُكَاءَ طویلا و بَكَبَْا مَعَهُ حم حَنَّى سقط لوجهه و عشي عَلیه 
طویلا)" 

۳-حضرت فاطمه 8# و ملانکه: «عَنْ آبي عَبْدٍ الله كك قال: إِدَا زم با عَبْدٍ الله 2ك مَالْرَمُا 
ال لا من یر و لا مَلایکة ...و و ا هه کا رنه بالخاتر 
انم فلا جوا من شدَة البكَاء روم ّى تزول امش و عّی يتور الجر ثم 
کلمت و باتهم عن آشیاء من اس الشماء َأَكَا ما ب بين هَدَيْنِ الْوَفتيْنِ- هَنَّهُمْ لا ينُطِفُونَ و لا 
یرون عَن الْبْكَاءِ و العاء ... و لد قَاطِمَةَ 4 إذا تظرث هم و مَعَهَ أذ نو شعني ال 
شهید و من الگرویی اف آل يُسعدوتها على ابگاء و ها هق 5 هه فلا قى في الکماوات 
مَك الا بگی نَا لطونها و ما تشکن N E‏ [ ابوه | رآ 228 كذ یکت أَفلَ 
السَمَاوَاتِ و شَعَلَيِھِمْ ع عَن التشبيح و التفديس» ' 

٤-امام‏ حسن مجتبی للا : «عن الصَّادِق 82 A‏ بْنَ عَليء اك دحل یوم ای الْحَسَنٍ 
کک ار یکی تال ھا یکی باب عبد الہ تك قا کی لما مشتغ بك تقال ل لسن 
۸ہ إن الذي يؤتى إَِِسَمٌ یدش ليه فل ه و لکن لا : يوم کیومات یا اعد الله كه يَرْدَلِفُ إِلَيِكَ 


انو لت رل يود هم من م دتا محمد و تجلون دين الإشلام ميَجتَُِونَ عَلَى لك 
وَسَفْكِ دَمِكَ و تال حَزْمَتِكَ و سَبي ذرا ری و اك و اهاب غلك دما کل ب اة اللعْنَدُ 


و تْمْطْرُ السَماء ماد و دَماً ويك كلك كل شیر حتّی او خوش في الْمَلَوَاتِ و الْحِيتَانُ في البخار) * 
0-مراجعه نمایید به کتاب شریف بحارالانوار ج٤٤‏ ص ۲۲۳ (اخبار الله تعالی أنبياءه و نبینا ل 
بشهادنه) نام پیامبرانی که بر مصائب لا الشهدا 86 گریسته‌اند ذکر شده است 


' كمال الدين و تمام النعمه ص 0۳۳ 
" همان ص ۵۳۵ 

" کامل الزیارات ص٦۸۷-۰۸‏ 

" بحارالانوار ج ٤٤‏ ص ۲۱۸ 


۳۳۲ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
-٦‏ «عن الصادق لا : آشهد أنَّ دَمَكَ سکن في الخلد و افشعرّث له أظلة العزش و بَگی له جمیم 
الخلایی و بت له السَمَاوات السّبْعُ و الارضون السّبْعٌ و ما فیهنْ و مَا یهن و مَنْ یقاب في الجَنةٍ 
11۳۳ و اي تا اور ع ھا دوہ ۱ 
و انار من خلق ربا و مَا یری و مَا لا يُرَى)) 
در ادامه بحث روایات متعدّدی از حزن و اندوه امامان معصوم ± در مصیبت سیدالشهدا يكل را 


تقل خواهیم کرد. 


منشا نظرية شادی در روز عاشورا 


این دیدگاه ازدو منشا سن ننه من کرد 


-١‏ عقيده به جبر: صوفيان به جهت مبناى وحدت شخصى وجود انسان را در افعالش مجبور 
می‌دانند چون هرگاه در دار وجود یک حقیقت موجود باشد و تمام ممكنات از جمله انسان» مظاهر 
رات او راد سی ويفا رای تدازد کو ا دكا در همان رامن سک وعدوة برا اور مييق 
نموده حرکت کند و هرگز در انجام يا ترک افعال سلطنت نخواهد داشت. 

للحق تعالی و کیف لا یکون مرادا له و هو آوجده»" 

آقای محمّد حسین طهرانی می‌نویسد: «به بیان متألْهین. فعل روح القدس بلکه فعل هر فاعلی 
عين فعل الهی است»۳ 

اسان ابر رها قاع لاشو غاقی ا ور لاخ تلدع کر اون اٹ ولا اسیو ناف رای أن 


معنا نخواهد داشت و آن کاری که خداوند انجام می‌داده قطعا نیکو است. 


لازم به ذکر است عقیده به جبر مخالف عقل و نقل است چون یکی از مسائلی که هر عاقلی به 
زوق درك لعل أشحات و آزادی در افعال است یعنی هر کسی به وضوح در خودش می‌یابد 


' الكافى ج٤‏ ص٥۵۷‏ 
' فتوحات المکیه ج١‏ ص ۳۷ 


" توحید علمى و عينى ص۱۳۷ 


۳۳۳ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


كوو اغمان بات وف :امرك دزد فان که عقاو مار هر ملع و ای انعا لحر حصن 
را به خودش مستند می‌سازند و هر كس را در مقابل عملش مسئول و او را در برابر اعمال زشت یا 
نیکویش مذمّت يا تحسین می‌کنند چنانچه آيات و روایت بر اين امر گواه است: (إِنَّ المع وَالْبَصَرَ 
وَالْفوَادَ كَل اولك گان عَنْهُ مشئول»۱ 

«عن الْإمَام الرّضًا لا : مَنْ ال بِالْجَبْرٍ قلاتغطوة من را و لا تقبَلُوا لَه سَهَادَة) ' «عَنِه ا : مَنْ 
ال بِالنَشْبِيهِ و الْجَبْرِ فَهُّوَ کافز مُشرلك و تن مِنْهُ پراء في لیا و الاضرة» " 


-٢‏ عقيده فناء درذات: يكى از ثمرات وحدت شخصى وجود -مبنای صوفيه - اين است كه انسان 
موق ا اک وط انا فا اقيق ادال تاش 


اقای محمّد حسین طهرانی می‌نویسد: «نهایت سیر هر موجودی, فنای در موجود برتر و بالاتر از 
خود است. یعنی فنای هر ظهوری در مُظهر خود. و هر معلولی در علت خود. و نهایت سير انسان 
کامل که هوه فوا و اليس ها ی کرد ا اش تھا مناشاد افنتر غاب دو ان ا خلت ایام ی 


فنای در ذات الله است» و فنای در هُوَ است» و فنای در ما لا اسم لَهُ و لا وش لَهُ می‌باشد)* 
به اعتقاد صوفیه رسیدن به مقام فناء در ذات حق» نهایت كمال انسان است. 


آقای محمّد حسین طهرانی می‌نویسد: «فناء از خود است و بقاء بالحق... بعد از وجود به این مرتبه 
برای ما سیری است من الحقٌ الى الخلق. و در اين مقام هویّت او آشکار می‌شود که در سلسله بدء 


من اوّله الا آخره خودش بوده» پس قاف تا كاف عالم وجود را مالك خواهد بود))" 


از دیدگاه صوفیه عاشورا روز فناء سیدالشهدا ا است که بالاترین مقام برای بشر است يس جای 
مسرت و شادی است نه حزن و اندوه چنانکه آقاى حدّاد م ىكويد: (چقدر مردم غافلند كه برای اين 


شهید جان باخته غصه ميخورند و ماتم و اندوه بيا میدارند! صحه عاشورا غالیترین مناظر 


اسا 

' التوحيد ص٣٣٦۳‏ 

"همان ص۳۱۶ 

روح مجرّد ص۱۹۶ 

' توحيد علمى و عينى ص ۸۰ 


۳۳ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


عشقبازی است؛ و زیباترین مواطن جمال و جلال الهی. و نیکوترین مظاهر اسماء رحمت و غضب؛ 
و برای اهل بيت تلد جز عبور از درجات و مراتب» و وصول به أعلى ذروه حیات جاويدان» و 
1 منسلخ شدن از مظاه و تحقق به اصل ظاهر و فنای مطلق در ذات اش چیزی نبوده لست 


تحقيقا روز شادی و مسرت اهل بيت است. زیرا روز كاميابى و ظفر و قبولی ورود در حریم خدا و 
جرم امن و امان اوست)١‏ 


نظرية فداه در وات معني ران وعدت مى ووو ات و فا در کات امن در ره 
اصالت وجود و وحدت وجود» اثبات كرديم که فرضیه مذکور بر عقل و نقل استوار نیست و تنها 


مستند آن 7 کشف و شهودی انیت که حجیّت ندارد. 


توجیهات آقای وکیلی 


جناب اقاى وکیلی برای مشروعیت بخشیدن به شادی صوفیان در روز عاشورا در ضمن مقاله‌ای 


توجیهاتی را ارائه کردند كه ناگزیر از ذکر و سپس پاسخ آن هستیم. 


توجیه اوّل: اذعای تعارض روایات 


«ايشان می‌نو بسد: ما دو دسته روایات داریم یک دسته روایات دلالت بر شادی و فرح در روز 
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عاشورا می‌کند و یک دسته دیگر دلالت بر حزن و اندوه و برپایی عزاداری می‌کند حال چگونه ميان 
دو دسته از روایات جمع کنیم؟ 


فرمايشات علامه طهرانی در كتاب شریف روح مجرّد در واقع بیان راہ حل جمع بين اين روایت است 
برای توضیح مسأله بايد یکبار از حال خود اهل بيت نله بحث كنيم و يكبار از وظیفه شيعيان اما 


الم معصومین لاه از خود سیدالشهدا انا حضرت بقیه الله ارواحنا فداه مسلْما در روز عاشورا 


۱ روح مجژد ص ۷۹-۷۸ 


۳۳۹۵ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


هم شادمانند و هم محزون چنانچه تاريخ درباره حال حضرت امام حسين 2 در روز عاشورا چنین 
گزارش سی کین ا 


پاسخ: اما اينكه ادّعا كردند امام زمان 0ل در روز عاشورا هم شاد و هم محزونند قابل قبول نيست 

گرا آن بح شا ات کو ناف راز طول سال ان فزمووة ال دو مارت ا هة مقدسيه دراه 

مصیبت سيدالشهدا 09-7 "۹ئ لوح ۳ 
عك و )-- ذماك و يفا عى موت بِلَوْعَوَالْمُصَابٍ و غُصّو الاکیياب)' 

برای تو هر صبح و شام گریه می‌کنم و به جای اشک برایت خون می‌گریم از حسرت و تأسّف غصّه 

ب مها ری گر اوت یکن امد ٹا الک ا کے ا رای سی کی فرصت وی ند وهی متا 

جانکاه. جان سپارم. 


حزن امام حسین 85# در روز عاشورا 
اما اينکه گفته شد «انمه معصومین :از خود سیدالشهدا تا حضرت بقیه الله ارواحنا فداه مسلما 
در روز عاشورا هم شادند و هم محزون) 
ابتدا موارد حزن و اندوه و گریه سیدالشهدا 2 در روز عاشورا را ذکر می‌کنيم و سپس گریه و ماتم 
ساير امامان معصوم تلالد را نقل خواهیم کرد تا عدم صخت اعای شادی اهل بيت الا در روز 


عاشورا روشن گردد. 


١ئ‏ خرج غلام تركي كان للحسین ات و كان قارنا للقرآن فجعل یقاتل و يرتجز فقتل جماعة تم 
سقط صریعا فجاءه الحسین #4 فبکی و وضع خدّه على خدّه) " 


" عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا :2 ص۸ 
" المزار الکبیر ص۵۰۱ 


" بحارالانوار ج 4۵ ص۳۰ 


۳۳۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
ء 2 ۰ بو سے 
۲-هنگام میدان رفتن حضرت على اکبر ك : 


١«َلَمَالَمْ‏ یو يق مذ بيى أل بن سو الخسين فا و كان ين أضبح اقاس وها و سيم 
۳0پ أذ ثم نز له نک زآیس منه و آرعی كك يک و ب نم ال الله 
٥ E‏ ۶ لها و شطع بولك مَل و گنا دا الا إلى تك 
تَظرتا له فصاح و قال یا ابْنَ سر قطع لا يك کیا ات سض 


۲-گریه بر عطش حضرت على اکبر يكل : 


«فتاتل قتالا شدیدا... ثم رجع إلى آبیه و قد آصابته جراحات کثيرة فقال يا آبه العطش قد قتلني و 
تقل الحدید آجهدني فهل إلى شربة من ماء سبیل آتفوی بها على الأعداء فبکی الحسین #&# و قال 
يا بني یعز على محمّد و على علي بن آبي طالب و علي أن تدعوهم فلا يجيبوك و تستغيث بهم فلا 


یغیئو له »۲ 

٤-گریه‏ هنكام شهادت حضرت على اکبر كَل : 

«فنادى يا آبتاه عليك السلام هذا جدي يقرؤك السلام و يقول لك عجل القدوم علینا ثم شهق شهقة 
فمات فجاء الحسین 8 حتّی وقف عليه و وضع خده على خده» " «و قال قتل الله قوما قتلوك 


فما أجرأهم على الله و على انتهاك حرمة الرسول و استهلت عیناه بالدموع ثم قال على الدنیا بعدك 
العفاء) ۲ 


" همان ج٤٤‏ ص ۳۱۲ 
' همان ج 4۵ ص ۶۳ 
" اللهوف ص ۱۱۳ 


مثیر الاحزان 4 


۳۳۷ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
۵-گریه برای حضرت قاسم يكلا : 
«ثم خرح القاسم بن الحسن لا و هو غلام صغیر لم يبلغ الحلم فلمّا نظر الحسین ## إليه قد برز 
اعتنقه و جعلا يبكيان حتّى عشي علیهما ثم استأذن الحسین لا في المبارزة فأبى الحسین + أن 
يأذن له فلم يزل الغلام يقبّل يديه و رجلیه حتی أذن له فخرج و دموعه تسیل على خدیه»۱ 
٦-گریه‏ در هنكام رفتن حضرت عباس 4 : 
«أنّ العباس لح لمّا رأى وحدته عليه السلام آتی آخاه و قال: يا آخي هل من رخصة؟ فبکی الحسین 
عليه السلام بکاء شدیدا ثم قال: يا أخي أنت صاحب لوائي»" 
۷-گریه برای شهادت حضرت عباس كل : 
«فانقلب عن فرسه و صاح إلى أخيه الحسین 4 : آدرکنی فلمّا رآه الحسین 4# صریعا على شاطی 
الفرات بکی... و لما قتل العباس قال الحسین ہلا الآن انکسر ظهري و قلت حیلتی» ۳ 
از روی اسب به زمين افتاد و فریادی كشيد و برادرش را صدا زد كه مرا دریاب هنگامی که سیدالشهدا 
الگا جنازه برادر را كنار فرات دید به گریه افتاد و فرمود: الان کمرم شکست و چاره‌ام اندک شد. 


«ثم اقتطعوا العباس عنه و أحاطوا به من کل جانب حى قتلوه... فبکی الحسین لقتله بکاء 


E 


۱ بحارالانوار ج ٤۵‏ ص٣٣‏ 
" همان ص۶۱ 
" همان ص ۶۲ 


ˆ همان ص۵۰ 


۳۳۸ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
۸-گریه هنكام شهادت طفل رضیع: 
الحسین :2ل يبكي و یقول: اللهم احکم بیننا و بين قوم دعونا لینصرونا فقتلونا»" 
4-گریه در هنكام وداع با فرزندان: 
«فقالت: ای سكينة يا آبتاهه قف لي هنيئة لأتزؤد منكء فهذا وداع لا تلاقي بعده» وانكبّت على يديه 
ورجليه تقبّلهما وتبكي» فبكى الحسين عليه السلام رحمة لھاء ثم مسح دموعها بكمّه. وأخذها 
فتركها في حجره؛ ومسح دموعها بكفّه))' 
که گت ای يدر كمى صبر کن تا از تو توشه‌ای بگیرم كه اين آخرين ديدار ماست سپس به دست 
وياى يدر افتاد مىبوسيد و كريه می کرد امام حسين ا ازروى دلسوزى و مهربانى به كريه افتاد 


اشک‌های دخترش را با آستین پاک می گرد او را در دامن خویش نشاند و با دست به صورت او 


حزن فرزندان پیامبر ع در روز عاشورا 

-١‏ «و لا فجع الحسین 2 بأهل بيته و ولده و لم يبق غیره و غير النساء و الذراري نادی هل من 
ذابٌ يذب عن حرم رسول الله 2 هل من موحد یخاف الله فینا هل من مغيث يرجو الله في اغانتنا؟ 
و تفت اضراے ال او 


هنگامی که سیدالشهدا كل عزیزانش را از دست داد و از خاندان و فرزندان جز بانوان و کودکانش 


کسی نمانده بود. ندای غربتش بلند شد كه آيا کسی هست که از خاندان پیامبر يله دفاع نماید؟ آیا 


۲۸۵ المجالس الفاخره ص‎ ١ 
٦٤ص‎ ٤٥۵ج بحارالانوار‎ " 


۳۳۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


موحدی است که از خدا بترسد و به یاری ما بيايد؟ آيا فریاد رسی يبدا می‌شود که به خاطر خدا به 


فریاد ما رسد؟ صدای شیون و ناله بانوان بلند شد. 


۲- «خطب مولانا الحسین :59 خطبة و سألهم آنشدکم هل تعرفونني قالوا نعم أنت ابن رسول الله 
... الی ھی خطبد. فقالوا قد علمنا ذلك كله و نحن غیر تاركيك حتّی تذوق الموت عطشا کنا 
خطب هذه الخطبة و سمع بناته و آخته زينب کلامه بكين و ندبن و لطمن و ارتفعت آصواتهن فوجه 
إليهن آخاه العباس و عليا ابنه و قال لهما سکتاهن فلعمري لیکثرن بکاژهن» 

سیدالشهدا :لا خطبه‌ای خواند و خود را به لشکر معرّفى کرد پاسخ دادند ما همه آنچه را كه گفتی 
مىدانيم ولی تو را رها نمی‌کنيم تا تشنه لب جان دهی! با شنیدن اين خطبه دختران امام ‏ و 
خواهرش زینب ۵ گریه و ناله کردند و به صورت خويش می‌زدند و فریادشان بلند شد. 

۳- «فلمّا نظر آخوات الحسین يكلا و بناته و أهله إلى الفرس ليس عليه أحد رفعن آصواتهن بالبکاء 
و العویل و وضعت أم کلثوم يدها على أم راسها و نادت وا محمداه وا جداه وا نبياه وا آبا القاسماه وا 
علیاه وا جعفراه وا حمزتاه وا حسناه هذا حسین بالعراء صریع بکربلاء مجزوز الرأس من القفا 
مسلوب العمامة و الرداء جع غُشي علیها»" 

هنگامی که چشم خواهران و دختران سیدالشهدا ## و دیگر افراد خاندانش به اسب بی صاحب 
افتاد صدای گریه و شیون آنان بلند شد. ام کلثوم دست بر سر نهاد و فریاد می‌زد وا محمداه وا جداه 
وا نبیاه وا آبا القاسماه وا علیاه وا جعفراه وا حمزتاه وا حسناه این حسین توست که در ميدان كربلا 
بر زمين افتاده» سرش از قفا بریده» ردا و عمامه‌اش به غارت رفت سيس عشق کرد و بی هوش شد. 
-٤‏ «خرجن بنات الرسول یل و حرمه یتساعدن على البکاء و يندبن لفراق الحماة و الأحبّاء... ثم 
آخرجوا النساء من الخيمة و آشعلوا فیها النار فخرجن حواسر مسلبات حافیات باکیات يمشين سبایا 
في آسر الذلة و قلن بحق الله الا ما مررتم بنا على مصرع الحسین فلمّا نظرت النسوة إلى القتلی 


صحن و ضربن وجوههن و قال الراوی: فو الله لا آنسی زینب بنت علي يكلا و هي تندب الحسین 


" لهوف ص ۸۷-بحارالانوار ج٤٤‏ ص۳۱۸ 


1 بحارالانوار ج ۵ ص١٠‏ 


۳۳۰ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


لا و و تنادي بصوت حزین و قلب كئيب وا محمداه صلی الله عليك مليك السماء هذا حسین مرمل 
بالدماء مقطع الأعضاء و بناتك سبایا»۲ 


ما 


بعد از شهادت سیدالشهدا يالك دختران پیامبر ّل و اهل حرم از خیمه‌ها بیرون آمدند و همگی به 
گریه و مرثيه سرایی برای عزیزانشان پرداختند سپس باقی زنان از خیمه‌ها بیرون کردند و خیمه‌ها را 
به آتش کشیدند. زنان اسير شده با ياى برهنه گریه کنان به راه افتادند گفتند شما را به خدا از قتلگاه 
ما را عبور دهید هنگامی که چشمانشان به ابدان شهدا افتاد فریاد کنان به صورت خویش می‌زدند 
راوی می‌گوید: به خدا سوگند فراموش نمی‌کنم زینب دختر على 4 را كه با قلبی سوزان و داغدار 
و صدایی محزون و غمناک برای برادر خويش مرثیه سرایی می‌کرد وای ای پیامبر درود فرشتگان 
اسا بر تو باد» این حسین توست ند خون آغشته. اعضای بدنش قطعه قطعه. دخترانت اسير 


سوا 


غم واندوه امام سجاد يلكلا 


«عن فاطمه الصغری ای فما رجعنا إن الخيمة الا و هی قد نهیت و ما فیها و اکن علی بن 
الحسین #4 مکبوب على وجهه لا يطيق الجلوس من كثرة الجوع و العطش و الاسقام فجعلنا نبكي 
عليه و یبکی علینا»" 

فاطمه صغری # در نقل وقایع عاشورا فرمود: هنگامی که به خیمه برگشتیم دیدیم آنچه در خیمه 
بوده به غارت رفته و برادرم امام سجاد 2 به صورت بر زمين افتاده اش او از شذت بیماری و 
گرسنگی و تشنگی توان نشستن نداشت. او بر ما می‌گریست و ما بر او گریه م ىكرديم. 

از امام صادق يي نقل شده که فرمود: امام سجاد لا بر پدرش چهل سال گریه کرد " روزها روزه 
می‌گرفت و شبها عبادت می‌کرد هنگامی که غلامش در موقع افطار غذا و نوشیدنی می‌آورد آن را در 
۲ همان ص ۵۸ -ص ۵٩۹‏ 

' بحارالانوار ج 4۵ ص٦٦‏ 


" «روي عن الصادق تحص أنه قال إن زين العابدین ك بكى على أبيه آربعین سنة صائما نهاره قائما ليله... من أهل بیتی صرعی 
مقتولین فکیف ينقضي حزني و يقل بكائي» بحارالانوار ج ۵ ص ۱۶۹ 


۳۳۱ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


مقابلش می‌گذارد و می‌گفت: ای مولای من بخورید. امام 2ا می‌فرمود: فرزند پیامبر را گرسنه و 
تشنه به شهادت رساندند و اين را مکرر می‌فرمود و گریه می کرد تا اينكه غذا از اشک چشمانشان 
آمیخته می‌گشت و نوشیدنی هم با اشکشان مخلوط می‌شد و پیوسته اين گونه بود تا اينكه از دنیا 
و 

غلام امام سجاد :2 نقل می کند روزى امام 1ل به صحرا رفتند و من نیز به دنبال حضرت رفتم بر 
یک سنگ خشنی سجده كردند ایستادم ناله و گریه‌اش را كوش دادم و هزار مرتبه فرمود: «لا له إلا 
الله حقا حقا سجدت لك يا ربٌ تعبدا و رقا و ایمانا و تصدیقا» سپس سر از سجده بر می‌داشت و 
محاسن و صورتش از اشک چشمانشان خيس بود گفتم ای آقای من آيا وقت آن نرسیده حزن شما 
به پایان برسد و گریه شما کم شود؟ امام نا فرمودند: وای بر تو همانا یعقوب بن اسحاق بن ابراهیم 
نارق بد که فوا زد سن داشت داه نکن ان أنها را شمان کرد موی سر ار عونت شب و 
كمرش از غم خميده گشت و چشمش نابينا شد در حالى پسرش زنده بود و من پدرء برادر و هفده 
نفر از اهل بيتم را از دست دادم در حالى كه بر روى زمين افتاده و به شهادت رسيده بودند جكونه 
حزنم تمام شده و گریه‌ام كم گردد!؟" 


حزن امام باقر 4 
قدم الكميت المدينة فأتى ابا جعفر محمّد بن على بن الحسين 2ك فأذن له ليلا و أنشده فلمّا بلغ 
الميميه قوله: 


و قتيل بالطف غودر فيهم 


بکی آبو جعفر عليه السلام و قال: يا كميت لو ان عندنا مالا لأعطيناك منه لکن لك ما قال رسول الله 
يي لحسان بن ثابت «لا زلت مؤيدا بروح القدس ما ذببت عتا آهل البیت بلق )" 


" همان 
' الغدیر ج٢‏ ص ۱۸۷ 


۳۳۲ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


کمیت به مدینه آمد از جانب امام باقر ا اجازه يافت که شب هنكام نزد حضرت برود. او اشعار 
خویش را نزد آن حضرت قرائت کرد هنگامی که به اين بيت از میمیه‌اش رسید که: و شهید كربلا از 
آنهاست که بين گروهی فرو مايه به او خیانت شد (و شهید گشت) امام باقر بلك به گریه افتاد سپس 
فرمود ای کمیت! اگر نزد ما مالى بود به تو می دادیم ولی پاداش تو همان باشد که پیامبر کل به حسان 


گریه امام صادق 29ا 

عبد الله بن سنان می‌گوید: دخلت على سيّدي آبي عبد الله جعفر بن محمّد # في يوم عاشوراء 
فألفيته كاسف اللون ظاهر الحزن و دموعه تنحدر من عينيه كاللؤلؤ المتساقط و بكى أبو عبد الله 
لا حتی | < ط لته لفو 

روز عاشورا محضر مبارک امام صادق يكل رسیدم دیدم زنک حضرت پریده» حزن و اندوه بر 
عو کب ھالک کھت ان شمان ھت ماف اقا اشک سے تار أشنو گر مت كه خاش 
مبارکش از اشک چشمانش پر شد. 

«ما ذكر الحسين لا عند آبي عبد الله 1لا في يوم قط فرئي أبو عبد الله &# متبشما في ذلك اليوم 
إلى الليل»' 

«عن داود الرقی قال: کنت عند آبی عبد الله 2۷ إذا استسقی الماء فلما شريه رآیته قد استعبر و 
اغرورقت عیناه بدموعه ثم قال لي يا داود- لعن الله قاتل الحسین 52 )۲ 


و زاد فى بعض المصادر: فما أنغص ذکر الحسین :كَل للعیش إني ما شربت ماء باردا الا ذکرت 
الحسین ايا » ' 


١‏ مصباح المتهجّد ج۲ ص۷۸۲ 
" کامل الزيارات ص۱۰۸ 

" الکافی ج٦‏ ص۳۹۱ 

*" وسائل الشیعه ج ۲۵ ص ۲۷۲ 


۳۳۳ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
داوود رقی می‌گوید: نزد امام صادق يك بودم آب طلب کرد و نوشید و سپس گریست چشمان 
حضرت پر از اشک شده بود سيس فرمود: ای داوود لعنت خدا بر قاتل امام حسین 5 . 
در بعضی مصادر اضافه شده: ياد امام حسین #4 عيش انسان را مكدر می‌کند. نمی‌شود که من آب 


سردی بنوشم و امام حسین 5# را ياد نکنم. 


اندوه امام کاظم بكلا 

«قال الرضا لا : كان أبي إذا دخل شهر المحژم لا يرى ضاحكا و كانت الكابة تغلب عليه حتّى 
يمضي منه عشرة أيام فإذا كان يوم العاشر كان ذلك اليوم يوم مصيبته و حزنه و بكائه و يقول هو الیوم 
الذي قتل فيه الحسين صلی الله عليه»' 


با ورود ماه محرم يدرم خندان دیده نمی‌شد و تا ده روز حزن و اندوه بر او غالب بود اما روز دهم 


(عاشورا) كه روز مصیبت» غم و گریه ایشان بود. 


«حکی دعبل الخزاعي قال: دخلت على سيّدي و مولاي علي بن موسی الرضا يلكلا في مثل هذه 
الأيام فرأيته جالسا جلسة الحزين الكئيب و أصحابه من حوله فلمًا رآني مقبلا قال لي مرحبا بك يا 
دعبل مرحبا بناصرنا بيده و لسانه ثم إنه وسع لي في مجلسه و أجلسني إلى جانبه ثم قال لي يا دعبل 
أحبٌ أن تتشدني شعرا فان هذه الأيام أيام حزن كانت علينا أهل البيت ده و أيام سرور كانت على 
أعداتنا خصوصا بني أمية يا دعبل من بكى و أبكى على مصابنا و لو واحدا کان أجره على الله يا 
دعبل من ذرفت عيناه على مصابنا و بكى لما أصابنا من أعداتنا حشره الله معنا في زمرتنا يا دعبل 
من یکی على مصاب جدي الحسين 2 غفر الله له ذنوبه البتة ثم انه ع نهض و ضرب سترا بيننا و 
بين حرمه و أجلس أهل بيته عليهم اللسلام من وراء الستر ليبكوا على مصاب جدهم الحسين لكلا 


' بحارالانوار ج٤٤‏ ص ۲۸۳ 


۳۳ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


ثم التفت إلى و قال لي يا دعبل ارث الحسین ٭ لا فأنت ناصرنا و مادحنا ما دمت حيا فلا تقصر عن 
نصرنا ما استطعت »۲ 


دعبل می‌گوید: مثل اين ايام نزد سرور و مولایم امام رضا 2ل رفتم حضرت در جمع اصحاب محزون 
و اندوهناک نشسته بودند» به من خوش آمد گفتند و فرمودند: مرحبا به یاور ما که با دست و زبان 
خويش ما را یاری می‌کند مرا در كنار خويش نشاند و فرمود: دوست دارم برایم شعری بخوانی که 
ایام حزن ما اهل بيت ٤اد‏ و سرور دشمنان ما به خصوص بنی اميه است. 

ای دعبل! هر چشمی كه در مصائب ما بگرید و بگریاند حتى اگر يك نفر را پاداش او بر خداست. 
او رابا ما محشور کند. ای دعبل! هر كس در مصائب جدّم امام حسین يلكلا كريد خدا حتما گناهان 
او را بيامرزد. 

سپس امام لا بلند شد و پرده‌ای نصب کرد تا خانوادهاش يشت أن قرار گیرند وبگریند سپس فرمود: 
ای دعبل برای امام حسین 2 مرثيه سرایی كن که تو یاور و مادح ما هستی تا جان در تن داری تا 
«قال الرضا :ا : إن يوم الحسین + آقرح جفوننا و أسبل دموعنا و أذل عزیزنا بأرض كرب و 
بلاء آورثتنا الکرب و البلاء إلى يوم الانقضاء »۲ 

روز مصیبت امام حسین 22 پلک چشم را زخم کرد اشک ما را جاری ساخت: عزیزان ما در 


سرزمین کرب و بلا خوار نمود برای ما گرفتاری و مصیبت ابدی بر جای گذاشت. 


وظیفه شيعه در روز عاشورا 


«عن مالك الجهني عن آبي جعفر الباقر :لا قال: من زار الحسین يلكا يوم عاشوراء من المحزم- 
حتّى يظل عنده باکیا لقي الله تعالی يوم القيامة بثواب آلفي آلف حجة... إذا كان ذلك الیوم... نم 


" همان ج٤٤‏ ص ۲۵۷ 
" بحارالانوار ج٤٤‏ ص۲۸۶ 


۳۳۵ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


لیندب الحسین 88 و يبكيه و يأمر من في داره بالبکاء عليه و يقيم في داره مصیبته باظهار الجزع 
عليه و یتلاقون بالبکاء بعضهم بعضا في البيوت و لیعز بعضهم بعضا بمصاب الحسین 888 قلت 
فکیف يعي بعضهم بعضا قال یقولون عظم الله أجورنا بمصابنا بالحسین 822 »۱ 
از امام باقر يك در ضمن اعمال روز عاشورا روایت شده: هركس امام حسین تج را در روز عاشورا 
زیارت کند به طوری که گریان باشد در روز قيامت خداوند را ملاقات می کند در حالی که ثواب هزار 
هزار حح به او می‌دهند... در آن روز برای امام حسین يلكا نوحه سرایی و كريه کند و به کسانی که 
برطاف ا ا هی سد كه کر کھت در غافای فا يديا کا وور ا عضوت ا 
نمايند با گریه به ملاقات یکدیگر در خانه‌ها روند و یکدیگر را در مصیبت امام حسين :2 تسلیت 
دهند. گفتم چگونه یکدیگر را در عزا تسليت دهند فرمود بگویند: خدا yT‏ 
كند در مصیبت امام حسين 2 . 
عن عبد الله بن سنان دخلت على سيدي أبي عبد الله جعفر بن محمد عليهما السلام في يوم 
عاشوراء» فألفیته كاسف اللون» ظاهر الخرن و دموعه تتحدر من عینیه کاللولق المتساقط. فقلت: 
يا ابن رسول الله مم بكاؤك لا آبکی الله عينيك فقال لي: أ و في غفلة آنت» آما علمت أن الحسین 
بن علي عليه السلام قتل‌في مثل هذا البوم» 
عبدالله سنان می‌گوید: روز عاشورا خدمت امام صادق :2 رسیدم ديدم رنگ آن حضرت يريده؛ 
حزن و اندوه در او آشکار است و از چشمان آن حضرت مانند لؤلؤ اشک می‌بارد. عرض کردم ای 
پسر پیامبر لا جرا گریه می‌کنی؟ خدا نکند چشمانت گریان شود. حضرت فرمودند: آيا غافلی؟ 
نمی‌دانی روز شهادت حسین بن على للا است. 

.. قال: و بکی آبو عبد الله 2 حتّی اخضلت لحیته بدموعه إِنْ أفضل ما تأتي به في هذا اليوم أن 
تعمد إلى ثياب طاهرة فتلبسها و تتسلب قال و ما التسلب قال تحلّل آزرارك و تکشف عن ذراعيك 
كهيئة آصحاب المصائب. .. فتصلّي أربع رکعات... و لیکن عليك في ذلك الکابة و الحزن»۲ 


' کامل الزیارات ص٤‏ ۱۷-ص ۱۷۵ 
' بحارالانوار ج۸٩‏ ص ۳۰۳ 


۳۳۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
سین القن کرپست که محاسنمبا رکش از آشک:چشمانش کد فرمود: با فضیلت تزین کار 
در روز عاشورا این است که لباس پاک بپوشی و تسلب کنی گفتم تسب یعنی چه؟ دکمه‌های (لباس) 
را باز كنيم آرنج و ساعد را آشکار کنی[ آستین را بالا بزنی] مانند صاحبان مصیبت... چهار ركعت 


نماز بخوانی و بر تو حزن و اندوه در ان روز لازم ایت 


بیان سيره پیامبر و ائمه لگا 


سيره و روش پیامبر و ائمه 20956 بر گریه و حزن و اندوه بر بزرگان و صالحان بوده است با اينكه 
معصومین رز به خوبی جایگاه والای شهدا و وفات یافتگان را می‌دانستند. و به مقامات عالی 


آنان در عالم برزخ و قيامت معرفت داشتند. 

او اوس در شهادت حضرت زهرا 0 «دفنها و عفی موضع قبرها فلا نفض یده من تراب 
القبر هاج به الحزن فارسل دموعه على خدّيه»١‏ 

۲ -امیرالمومنین اليكل در شهادت مالک اث شتر اینجنین بود: (5كلنا علی أمير المومنین ی خین بلغه 
موت الأشتر فوجدناه يتلهف و یتأسف عليه ثم قال لله در مالك... على مثل مالك فلتبك البواكي»" 

اميرالمؤمنين للا به درجات عالی دختر ييامبر عل و مالک اشتر 2 کاملا | گاه بودند چنانکه فرمود: 
(لو کشف الغطاء ما ازددت یقینا) " ولی با ابن تحال یرای ا مورك وا را فيس ووو كران وت 

۳- «قال الصادق 0 : ان النبي ب حين جاءته وفاة جعفر بن آبي طالب &# - و زید بن حارثة 
كان إذا دخل بیته کثر بکاژه علیهما جدًا و بقول کانا یحدثانی و يؤانساني فذهبا جمیعا»" 


' بحارالانوار ج ۶۳ ص ۲۱۱ 
" همان ج۳۳ ص۵۵ 
" همان ج٤٤‏ ص ۱۵۳ 


“من لا يحضره الفقیه ج١‏ ص ۱۷۷ 


۳۳۷ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


-٤‏ «فلما مات إبراهيم ابن رسول الله 5 هملت عين رسول الله 2 بالدموع ثم قال النبي َل 
تدمع العين و يحزن القلب و لا نقول ما یسخط الرب و انا بك يا ٍبراهیم لمحزونون»" 

حضرت زهرا للا و يبامبر ب در هنكام وفات رقيه دختر آن حضرت كريان بودند. 

۵- «لمّا ماتت رقية ابنة رسول الله ل قال رسول الله ل الحقي بسلفنا الصالح- عثمان بن مظعون 
و أصحابه قال و فاطمة فيا على شفير القبر تتحدر دموعها في القبر و رسول الله مت يتلقاه بثوبه 
قائما یدعو...)۲ 

7-حضرت فاطمه 8 بعد از پیامبر ‏ شب و روز گریان بودند. «آخذت بالبکاء و العویل لیلها و 
نهارها و هي لا ترا دمعتها و لا تهد أ زفرتها و اجتمع شیوخ أهل المدينة و آقبلوا إلى أمير المؤمنين 
0 فقالوا له يا آبا الحسن إِنّ فاطمة # تبكي اللیل و النهار فلا آحد متا یتھناً بالنوم في اللیل على 
فرشنا و لا بالنهار لنا قرار على آشغالنا و طلب معایشنا و انا نخبرك أن تسألها إما أن تبكي ليلا أو 
نهارا»۲ 


ايده شادی روز عاشورا از کیست؟ 


«عبد الله بن الفضل الهاشمي قال: قلت لأبي عبد الله جعفر بن محمد الصادق ا يا ابن رسول 
الله كيف صار يوم عاشوراء يوم مصيبة و غم و جزع و بكاء دون اليوم الذي قبض فيه رسول الله ج 
فقال: إن يوم الحسين يكلا أعظم مصيبة من جميع سائر الایام... 

قلت: فكيف سمت العامة يوم عاشوراء يوم بركة؟ فبكى 22 ثم قال لما قتل الحسين 2 تقرّب 
الناس بالشام إلى يزيد فوضعوا له الأخبار و أخذوا عليه الجوائز من الأموال فكان مما وضعوا له أمر 
هذا اليوم و أنه يوم بركة ليعدل الناس فيه من الجزع و البكاء و المصيبة و الحزن) 


' الکافی ج٣‏ ص۲۰۲ 
' الکافی ج۳ ص۲۶۱ 
" بحارالانوار ج ۶۳ ص ۱۷۷ 
* علل الشرایع ج١‏ ص ۲۵۵ 


۳۳۸ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


راوی از امام صادق يك پرسید: ای پسر پیامبر! چرا عاشورا روز مصیبت» غم و بی تابی و گریه است 
و روز شهادت پیامبر کل چنین نیست امام يكل فرمودند: روز شهادت امام حسین ‏ از همه ایام 
مصیبت عظیم تر است... پرسید چرا عامّه عاشورا را روزی مبارک می‌دانند؟ امام 21ل به كريه 
افتادند و در ضمن کلامی فرمودند: شامیان برای تقژب به يزيد گرفتن پاداش از او روایاتی را جعل 


کردند که عاشورا روز برکت است تا مردم را از بی تابی» گریه, مصیست» حزن و اندوه بازدارند. 


در روز عاشورا می‌خوانیم: «و هذا يوم فرحت به آل زياد و آل مروان بقتلهم الحسین صلوات الله 
عليه اللهم فضاعف علیهم اللعن و العذاب»۲ 


آقاق وکا م ون (حضرت سیدالشهدا !82 از حضرت قاسم لا پرسیدند: (قاسم جان مرگ 
از دید تو چگونه است؟ ایشان در پاسخ عرض کردند: أحلى من العسل» روشن است با نوشیدن 


شربت شهادت که از عسل شیرین تر است انسان محزون و اندوهگین نمی‌شود)" 


پاسخ: شما بايد به روایتی استدلال كنيد كه دلالت بر شادی سرور اهل بيت الا در روز عاشورا 
نماید چون اين امر ملعا شماست این روایت فقط دلالت می کند که شهادت و مرگ در نزد خضرت 
قاسم 84# شيرين تر از عسل است و دیدگاه آن حضرت نسبت به شهادت اين گونه است و هیچ گونه 
دلالتی بر شادی و سرور ایشان در روز عاشورا نمی کند و با نوشیدن شربت شهادت دیگر از محل 
بحث خارج می‌شوند چون آنچه مورد بحث است مکلفی است که در روز عاشورا زنده است نه کسی 
كه شربت شهادت نوشیده و به بهشت جاوید رسیده است. و در تاريخ هیچ اثری از شادی حضرت 
قاسم يي در روز عاشورا دیده نمی‌شود خصوصا که در مقتل حال حضرت قاسم 4# این گونه 
توصیف شده «ثم خرج... القاسم بن الحسن لٹا و هو غلام صغیر لم يبلغ الحلم فلمّا نظر الحسین 
لا إليه قد برز اعتنقه و جعلا يبكيان حتّى عشي عليهما ثم استأذن الحسین ا في المبارزة فأبى 


' عاشورا روز حزن يا سرور سيدالشهدا 9 ص ۵ 


۳۳۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


الحسین لا أن يأذن له فلم يزل الغلام يقبّل يديه و رجليه حتّى أذن له فخرج و دموعه تسیل على 


١ خديه)‎ 


توجيه سوم: شادى اصحاب 


آقاى وكيلى مىنويسد: «شنیده‌اید كه یکی از بزركان اصحاب حضرت در شب يا روز عاشورا با 
ديكرى مزاح و شوخى می‌نمودند وقتى كه به ایشان اعتراض كردند كه اين زمان» زمان خنده و باطل 
نيست در ياسخ گفتند: «لقد علم قومي أنى ما احببت كهلا و لا شاباء و لکن ای مستبشر بما نحن 
لا قون) ۲ 

بررسی: با وجود فعل معصوم یعنی گریه و حرن سیدالشهدا :21ل و ساير امامان معصوم ملاب در 
ایام عاشورا توبت استدلال به فعل اصحاب نمی‌رسد. احادیث متعتّد و گزارشات تاریشی حاکی از 
حزن و اندوه اهل بیت له در آن ايام است در هیچ روایتی گزارشی نشده سیدالشهدا و فرزندان 
پیامبر لاه در واقعه عاشورا شادی کنند. روایات از گریه و حزن اهل بيت ید در شب عاشورا 
این گونه حکایت می‌کند. 

«و جلس الحسین يلك فرقد ثم استیقظ فقال: يا آختاه إني رأيت الساعة جدي محمدا تلا و أبي 
عليا و آمي فاطمة و أخي الحسن تلع و هم یقولون يا حسین يك إنك رائح الینا عن قريب و في 
بعض الروايات غدا. قال الراوي: فلطمت زينب هنا وجهها و صاحت و بکت» " 


«قال علي بن الحسين كَل إني جالس في تلك الليلة التي قتل أبي في صبيحتها و عندي عمّتي 
زینب ليلا تمرضني... و أبي يقول 


٦‏ ۷؛ “للق ی لیا کم لك بالاشراق و ۔ الأضيل 


" بحارالانوار ج ۶۵ ص۳۶ 
" عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا 21 ص٥‏ 


" اللهوف على قتلی الطفوف ص ٩۰‏ 


۳۶۰ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


ا فاعادها مرتین أو ثلافا حتّی فهمتها و علمت ما آراد فخنقتنی العبرة فرددتها و لزمت السکوت و 
علفت: أن ا لاء فد رل و اما عه فلع اسع ما سمت ون ار و من شان السناء ار ةو 
الجزع فلم تملك نفسها أن وب تَجُرٌّ وبها و هي حاسرة حتّی انتهت إليه و قالت وا نکلاه ليت الموت 
اعدمنی الحیاة... فنظر إليها الحسین ‏ و قال لها يا آخته لا يذهبن حلمك الشیطان و ترقرقت 
عیناه بالدموع و قال لو ترك القطا ليلا لنام... ثم لطمت وجهها و هوت إلى جیبها و شقته و خرّت 
مغشية علیها»! 

با توججه به مطلب مذکور پاسخ ساير مواردى هم که آقای وکیلی استدلال به شادی و سرور اصحاب 
سیدالشهدا :853 کرده‌اند بدست می‌آید . 

ان سان دادن ركه براقع سق سس گر بی کار ان قيزر فى مت شید این تويك ها ی ای 
می‌رسید و اصحاب حضرت از شوق نعمتهای بهشتی با شور و شوق به استقبال مرگ می‌شتافتند»" 
«طبق برخی روایات اصحاب حضرت حالشان چنین بود که درد جراحات و ضربات شمشیر و نیزه 


۰ ۰ ۰ ہے ھا ا و ۰ ۰ | سے 7 1 ۰ مه ا 
را احساس نمی کردند و برخی از شوق شهادت حتی زره را از تن بیرون اوردہ و به نبرد می‌پرداختند) 


پاسخ دیگری که به اين توجیه مىدهيم اين است که اين گونه روایات حاکی از اشتیاق اصحاب 
سیدالشهدا :ڈ8 به شهادت و نهراسیدن آنان از مرگ است. کسانی که جایگاه خود را در بهشت 
مشاهده کردند دیگر این دنیا برایشان هیچ جاذبه‌ای ندارد و مشتاقند هرجه زودتر به منزلگاه ابدی 
خود سفر کنند. این روايت مذكور مج دلالتی بر مذعای شما که سرور و شادی صوفیان بعد از 
شهادت سیدالشهدا 8 است ندارد علاوه آنکه بر فرض بپذيريم که اصحاب از شوق شهادت 
شادمان بودند اين امر ربطی به دیگران ندارد چون هر شخصی وظیفه خاص خودش را دارد. وظیفه 
شیعیان بعد از شهدای كربلا اقامه عزا و ماتم است چنانکه روایات فراوان اين حکم را تعيين فرموده 


" بحارالانوار ج 60 ص۲ 


" عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا الا ص٦‏ 
" همان 


۲٤١ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


است حال جه شهدای كربلا قبل از شهادتشان شاد بوده‌اند یا غمگین تفاوتی در وظیفه محثین اهل 


بيت ک َال نمی کند چون هر موضوعی حکم خاص خودش را دارد. 


توجیه چهارم: سخن حضرت على اکبر 4 


آقای وکیلی می‌نویسد: «بارها شنیده ایم حضرت على اکبر سلام الله عليه در حال شهادت ندا دادند: 
ل(پدر جان جدّم مرا شربتی نوشاند كه يس از آن هرگز تشنه كام نخواهم شد آیا آن وجود مقدس از 


۱ ۰ 1 5 1 3 5 ۰ ۰ الله‎ ٠ 
۷ نوشیدن چنین شربت گوارابی محزون فى کرت‎ 


بررسی: مذعای آقای وکیلی شادی صوفیان يعد از شهادت سیدالشهدا 64 است ولی دلیلی که 
اقامه کردند شربت نوشیدن حضرت على اکبر 4# در حال حیات سیدالشهدا ي است این دو وجه 


جه ربطی به یکدیگر دارند؟! 


نوشیدن شربت در هنگام شهادت حضرت على اکبر 8 و در زمان حیات سيدا لشهدا ¥ رخ داده 


اين امر هیچ گونه دلالتی بر شادی در روز عاشورا و بعد از شهادت امام حسین 6 ندارد. 


نكته مهم اين است کہ با اينكه سيدالشهدا ¥4 سخن حضرت على اکبر #4 را در هنكام شهادت 
شنيدند ولى باز هم كريه و ندبه كردند در حالى كه بنا بر كفتار آقاى وكيلى مىبايست شادى 
مىكردند. «فنادی يا أبتاه عليك السلام هذا جدي يقرؤك السلام و يقول لك عجل القدوّم علينا ثم 
شهق شهقة فمات فجاء الحسين 28 حتّی وقف عليه و وضع خده على خدہ)' «قال قتل الله قوما 
قتلوك فما أجرأهم على الله و على انتهاك حرمة الرسول نت و استهلت عيناه بالدموع ثم قال على 
الدنيا بعدك العفاء» ۳ 


" عاشورا روز حزن يا سرور سيدالشهدا يكلا ص٦‏ 
' اللهوف على قتلی الطفوف ص ۱۱۳ 


YEY 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
توجیه پنجم: خواب سیدالشهدا كنا 


آقای وکیلی می‌نویسد: «حال خود سیدالشهدا يكل نيز چنین است هنگامی که از مدینه خارج 
می‌شدند رسول خدا َيل را در خواب زيارت نمودند و حضرت به ايشان فرمودند: «إن لك في الجنة 
درجات. لا تنالها الا بالشهادة»۱ 


بررسى: جمله مذکور به کدامیک از انواع دلالات» بر شادی و سرور روز عاشورا دلالت دارد؟ عرف 
و عقلا هرگز از اين جمله شادی برداشت نمی کنند مگر اينكه دست به ذوقیات و تاویلات صوفیانه 
بزنیم اين کلام فقط دلالت می‌کند بر اينكه رسیدن بر درجات اعلاء در بهشت مستلزم پذیرفتن 
شهادت اسك وتف از این مطل معان د ری استفاده نمی‌شود. 


توجیه ششم: چهره نورانی سیدالشهدا :892 


آقای وکیلی مىتويسد: «در روز عاشورا هرچه إن حضرت به شهادت نزدیکتر می‌شدند چهره شان 
بررسى: متن روايتى كه به آن اشاره شد اين است: «لمَا اشتد الأمر بالحسين بن علي بن أبي طالب 
هيلا نظر إليه من كان معه فإذا هو بخلافهم لأنهم كلما اشتد الأمر تغيرت ألوانهم و ارتعدت فراتصهم 
و وجلت قلوبهم و كان الحسين لا و بعض من معه من خصائصه تشرق ألوانهم و تهدأ جوارحهم 
و تسكن نفوسهم) " 

چون کار (در روز عاشورا) بر حسين بن على #4 سخت شد. كسانى كه با او بودند به روى او نگاه 
كردند ديدند حال او بر خلاف ديكران است جه آنان به تدريج كه كار سخت مىشد رنگ‌هایشان 


تغییر م ىكرد و بند پاهایشان به لرزه می‌افتاد و ترس دل‌هایشان را می‌گرفت و امام حسين 8 و 


' عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا 89 ص٦‏ 


" عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا 8 ص٦‏ 


" بحارالانوار ج٤٤‏ ص ۲۹۷ 


۳۳ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


برخی از دوستان خاصش, چهره هایشان درخشان بود و اندامها آرام و دارای نفسی آرام و مطمئن 
بو دند . 

اين سه جمله «تشرق آلوانهم و تهدأ جوارحهم و تسكن نفوسهم» حاکی از نورانی شدن چهره‌ها و 
آرامش جوارح بدون لرزش و اطمینان نفس است و هیچ گونه دلالتی بر سرور و شادی ندارد ولی 
آقای وكيك کلمه «شادابی» را اضافه کردند تا به مطلوبشان برسند. 

روایت مذکور گزارش از این مطلب می‌دهد که اصحاب سیدالشهدا له در هنكام اوج گیری جنگ 
دو دسته بودند يك دسته ترسیده و به لرزه افتاده بودند» یک دسته از خواضص اصحاب با قلبی آرام و 


چهره‌هایی نورانی و با وقار و ارامش بودند. 


توجیه هفتم: گفتار علامه مجلسی رضوان الله عليه 

أقاى کل م تاه تالف ادما عشرے كن ان رو شنو وو شت سز ات که عا ما 
مجلسی در بحارالانوار بابی با عنوان (باب فضل الشهداء معه و علة عدم مبالاتهم بالقتل و بیان أنه 
صلوات الله عليه كان فرحا لا يبالي ہما يجري علیه) بحارالانوار ج ۴۴ ۲۹۷ باز نموده‌اند»" 

پاسخ: الا مرحوم علامه مجلسی رضوان الله عليه معصوم نیست تا به تک تک کلماتشان استدلال 
كنيد سخنان همه علماء بايد مبتنی بر حجّت عقلی يا عقلایی يا شرعی باشد تا مورد قبول واقع شود 
و الیل ات قاد نماد سف : 

ثانیا: علامه مجلسی در همان جلد۴۴ کتاب بحار الانوار دوباب دیگر ذکر کرده‌اند (باب آن مصیبته 
صلوات الله عليه كان أعظم المصائب ص۹٦۲)‏ و «باب ثواب البکاء على مصیبته و مصائب سائر 
الائمة ينض و در جلد۴۵ اين ابواب را ذکر نموده‌اند «باب ما ظهر بعد شهادته من بکاء السماء 
و الارض عليه 28 و انکساف الشمس و القمر و غیرها ص۲۰۱» «باب ضجیح الملائكة إلى الله 


" عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا ¥ ص٦‏ 


۳ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


تعالی في آمره و أن الله بعثهم لنصره و بكائهم و بکاء الأنبياء و فاطمة صلوات الله علیهم ص ۲۲۰) 
«نوح الجن عليه صلوات الله عليه ص ۲۳۳) 


چرا به ابواب متعتّدی كه مرحوم علامه مجلسى ذكر كردهاند كه همگی حاكى از گریه. حزن و اندوه 
است توڅه نم ىكنيد و تنها به یک لفظ «كان فرحا» تمسک می‌کنید؟! 


ثالثا: مرحوم علامه مجلسى در باب «باب فضل الشهداء معه و علة عدم مبالاتهم بالقتل و بیان أنه 
صلوات الله عليه كان فرحا لا يبالي بما يجري عليه» ينج روايت نقل کرده‌اند كه هيج يك دلالتى بر 
شادی و سرور و خوشحالی سیدالشهدا 8ل نمی‌کند و یکی از آن روايات در توجيه ششم ذكر شد و 
عدم دلالت آن بر مدّعاى آقای وکیلی را بیان نمودیم از مفاد آن ينج روایت نتیجه م ىكيريم که منظور 
علامه مجلسی از « کان فرحا» نهراسیدن آنان از مرگ و علاقمندیشان به شهادت بوده است چنانجه 


توجیه هشتم: زیارتنامه حضرت على اکبر 82 


آقای وکیلی می‌نویسد: «در زیارات آن حضرت نيز ما موظفیم شهادت به اين حال سرور و فرح 
حضرت بدهیم و عرض کنیم (آشهد أك من الفرحین بما آتاهم الله من فضله) بحارالانوار ج١١٠‏ 
ص ۱۲۴۲ 


پاسخ: اوّلا: این روایت هیچ سلسله سندی ندارد در ابتداء آن مرحوم علامه مجلسی نوشته‌اند: 
«زيارة أخرى له صلوات الله عليه آوردها السید و غيره و الظاهر أنه من تألیف السید المرتضی رضي 
الله عنه قال في مصباح الزاتر زيارة بألفاظ شافية يذكر فيها بعض مصائب يوم الطف یزار بها الحسین 
صلوات الله عليه و سلامه زار بها المرتضی علم الهدی رضوان الله عليه»" 


" عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا ¥ ص٦‏ 


' بحارالانوار جع۹۸ ص۲۳۱ 


ھی 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


مرحوم علامه مجلسی بعد از نقل اين روایت می‌نویسد: «و الظاهر أن هذه الزيارة من مولفات السید 
و المفید رحمهما الله بنابر این روایت مذکور قابل استناد نیست. 


ثانيا: عبارت کامل روایت اين است «آشهد أك من الفرحین بما آتاهم الله من فضله و یستبشرون 
بالذین لم يلحقوا بهم من خلفهم ألا خوف علیهم و لا هم یحزنون و تلك منزلة کل شهید فکیف منزلة 
الحتیت إلى الله الفریب إلى وسول الله ۱1212 

شهادت می‌دهم تو از کسانی که شادمان هستند می‌باشی به خاطر آنچه خداوند از فضلش به آنها 
عنایت کرد و به کسانی که هنوز به آنان ملحق نشده‌اند بشارت می‌دهند که نه ترسی و نه غمی بر آنها 
خواهد بود و این منزلت هر شهیدی است يس چگونه باشد مقام حبيب خداوند و کسی كه از نزدیکان 
وعول الله 7 است؟ 

اين جملات به روشنی جایگاہ سیدالشهدا ا را بعد از شهادت بیان می کند و شادى آن حضرت را 
در عالم يسن از مرگ حکایت می کند و هیچ دلالتی پر شادی امام 2 قبل از شهادت و در روز 
غاكوزا که ما شه اس ھتارت شاهد ظطات ایک ا از کار نهد ات که دی مك 
روایت ذکر شده «وَيَسْتَبِشِرُونَ بالَّذِينَ لَم يَلْحَقُوا بهم من خلفهم ألا توف عَلَيْهِمْ ولا هُمْ يَسْرَنُونَ) ۲ 


توجیه نهم: سخنان امیرالمژمنین 4 
آقای وکیلی می‌نویسد: «در نهج البلاغه آمده است که رسول خدا ا پس از خبر دادن امیرالممنین 
به شهادت فرمودند: ليس هذا من مواطن الصبر و لکن من مواطن البشری و الشکر)' 


پاسخ: متن كامل روايت را ذکر می‌کنیم: «يا علي إن أمتي سيفتنون بعدي فقلت يا رسول الله أ 


و لیس قد قلت لي يوم أحد حيث استشهد من استشهد من المسلمین و حیرّث عنّي الشهادة فشق 


( همان ص ۲۵۲ 
' همان ص ۲۶۲ 
ات عمران: ۱۷۰ 


* عاشورا روز حزن يا سرور سيدالشهدا ¥ ص٦‏ 


۳۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
ذلك علی, فقلت لى آبُشر فإنّ الشهادة من ورائك فقال لی إنّ ذلك لكذلك فکیف صبرك |ذا فقلت يا 
رسول الله 9 لیس هذا من مواطن الصبر و لکن من مواطن البشری و الشکر»" 
ای على يلك پس از من امتم مورد آزمایش قرار م ىكيرند عرض کردم ای پیامبر ل مگر نہ اين است 
كه در جنگ أحد بعد از آنکه افرادی شهید شدند و من از اينكه به شهادت نرسیده بودم ناراحت شدم 
به من فرمودی شارت توك نا کل وهی )سا وود ن رهوش ات وان کو 
چگونه صبر خواهی کرد گفتم چنین موردی از موارد صبر نیست بلکه از موارد بشارت و شکر است. 
روایت حاکی از آن است امیرالمؤمنین © طالب مقام رفيع شهادت بودهاند و يبامبر ل هم به 
ايشان وعده شهادت دادند سپس پر سشي مطرح می‌شود که صبر تو بر نحوه شهادت که در آن زمان 
سرتحا سكعي رع امہ تراه ایت 5 
پاسخ اين است كه وصول به مقام والاى شهادت جاى شكر و مژده گانی دارد و در مقابل آن اجر و 
ثواب عظيمى که خداوند عنايت می‌کند آن سختى و درد و رنج جيزى نيست تا بخواهيم برای آن 
مر کین 
پیام این كفت و شنود ميان امیرالمومنین 4# و پیامبر يإ عظمت مقام شهادت و بزرگی اجر و 
در مقابل اجر الهی چیزی بست و دیگر صبر و تحمّل مصداق خود را از دست می‌دهد. این روایت 
ربطی به شادی در روز عاشورا ندارد و هیچ مجوّزی برای خوشحالی و سرور برای مردم در مصائب 


تو جبه دهم: شهادت نعمت است. 


شود آن حضرت (امیر المومنین 92 )پس از شهادت فرمودئذ: «و الله ما فجأني من الموت وارد 
کرهته و لا طالع آنکرته و ما كنت الا کقارب ورد و طالب وجد و ما عند الله خير للأبرار» نهج 


' نهج البلاغه: خطبه ۱٥١‏ 


۲۷ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


لقو كفي اها ذا علیهمالسلام شهادت نعمت است نه مصیبت؛ و نعمت موجب فرح و سرور 
است نه حزن و اندوه. بلكه از ديدكاه روايات ماء مرگ مؤمن حتى اگر شهادت نباشد. خود فرح و 
اهاد اميك ىو فرط كد كه کا و راق مومت موسي اقرز 
رور اش 

پاسخ: ترجمه روايت اين است «به خدا سوگند چیزی از نشانه‌های مرگ ناگهان بر من روی نیاورده 
كه من از آن ناخشنود باشم و طلایه‌ای از آن آشکار نشده که من أن را زشت بشمارم من نسبت به 
مرگ همچون کسی هستم که شب هنگام در جستجوی آب باشد و ناگهان به آن برسد ويا همچون 
کسی كه گمشده خويش را پیدا كند و آنچه نزد خدا است برای نیکان بهتر است. 

این روایت تنها حاکی از نهراسیدن از مرگ و استقبال از آن و علاقمندی آن حضرت به شهادت 
استء امام !لا نگاه خود را نسبت به شهادت بیان می‌کنند همچنین مرگ برای ساير مؤمنين نعمت 
است و موجب رسیدن به آرامش ابدی است و برای او در عالم برزخ فرح و سرور را به ارمغان می‌آورد 
ولی این امر ربطی به بازماندگان ندارد آیا اشتیاق مؤمن به شهادت و رسیدن به بهشت دلیل می شود 
که بعد از شهادت او بازماندگان به سرور و خوشحالی بپردازند؟! 

بنابر گفتار آقای وکیلی بايد همه خانواده‌هایی که شخص مومن و صالحی را از دست می‌دهند به 
جای مجالس ترحیم و عزاء مجالس سرور و شادی برگزار کنند. 


توجیه یازدهم: مصیبت رحمت است. 


آقای وکیلی می‌نویسد: «از شهادت و مرگ که بگذریم» مصائب أهلبيت سیدالشهداء علیه‌السلام 
و اسارت و محمل نشینی و فرار در بیابان و سوختن خیمه‌هاء همه در نگرش الهی اسلام» نعمت و 
رحمت و از بُعدى موجب سرور است؛ چون هر مصیبتی برای مؤمن جز رحمت چیزی نیست. روی 
همین جهت وقتی ابن زياد ملعون به حضرت زینب کبری سلاماللهعليها گفت: كيف رأيت صنع الله 


" عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا ¥ ص ۷ 
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۳ 


عاشورا در چشم خدا بين حضرت زينب زيبائى و جمال است»" 


پاسخ: اين گفته که «هر مصیبتی برای هر مؤمن جز رحمت چیزی نیست» دقيق نیست چون 
مصیبت‌هایی که به مؤمن می رسد بر دو قسم است: 

ب تو الما E‏ 
۲-گاهی مصیبت از ناحیه ظالمی بر مؤمن تحمیل می‌شود که در این جا ظلم ظالم قبح فاعلی دارد 
و قطعا معاقب است و خداوند عوض و اجر آن را به مظلوم عنایت می فرماید ولی اين امر باعث 
نمی‌شود که مظلوم يا ساير مردم از این ظلم كو مق راو اشع ده مهو وان و فا شك 
مسأله فردی می‌باشد ولی آثار مخرّب ظلم در جامعه» مسأله اجتماعی است که باعث غم و اندوه 
استاد محمّد تقی جعفری در جواب مولوی می‌نویسد: «ولی جلال الدین اين حقیقت را می‌بایست 
در نظر بگیرد که اگر این منطق صحیح باشد که مردان الهی با کشته شدن رو به دیدار خدا می‌روند 
پس جای شادی و سرور و وجد است نه جای تأتر و گریه اين نتيجه را هم می‌توان كرفت كه کشته 


را به عالم ملکوت به پرواز در می‌آورند ۳ 


` عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا نل ص۷ 


اء ۷۹ 


' تفسیر و نقد و تحلیل مثنوی ج۱۳ ص۳۱ 
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معنای «ما رایت الا" جمیلا) 


و اما در پاسخ به استدلال به سخن حضرت زینب # لازم است متن روایت را به طور کامل نقل 
«لمَا آدخل رهط الحسین #4 على عبيد الله بن زياد لعنهما الله آذن للناس إذنا عاما و جيء بالراس 
فوضع بين يديه و كانت زینب بنت علي ۵8 قد لبست أردأ ثيابها و هي متنكرة فسأل عبید الله عنها 
ثلاث مرات و هي لا تتکلم قبل له آنها زينب بنت علي بن أبي طالب لا فأقبل علیها. و قال الحمد 
فقالت الحمد لله الذي آکرمنا بمحمد 2 و طهّرنا تطهیرا انما یفتضح الفاسق و یکذب الفاجر و هو 
غیرنا فقال كيف ریت صنع الله بأهل بيتك. 

قالت ما رأيت الا جمیلا هؤلاء قوم کتب عليهم القتل فبرزوا إلى مضاجعهم و سیجمع الله بينك و 
بينهم فتحاخ و تخاصم فانظر لمن قلح هبلتك أمّك يا ابن مرجانة... فقال ابن زياد لقد شفاني الله 
من طغاتك و العصاة المردة من أهل بيتك. قالت لقد قتلت کهلی و آبرت آهلی و قطعت فرعی و 
ان 5 اصلی 7 

هنگامی که كاروان امام حسين يلك را بر عبيدالله بن زياد لعنة الله عليه وارد كردند او اجازه عامٌ به 
مردم داده بود و سر (مطهّر) امام # را آوردند در مقابلش گذاشتند و دختر امیرالمؤمنین يكلا بی 
ارزش ترين لباس را پوشیدہ بود و به طور ناشناس حضور داشت. عبیدالله سه مرتبه يرسيد: اين زن 
كيست؟ حضرت زينب 8# ياسخ نداد. شخصى كفت او زينب دختر على بن ابی طالب است. 
عبيدالله رو به حضرت زينب ۵0 کرد و گفت: حمد خداى را كه شما را رسوا كرد و کشت و دروغتان 
زا انان کرد 

حضرت زینب يا پاسخ داد: حمد خدایی كه ما را به وسیله پیامبر 5 گرامی داشت و از گناهان 


' مثير الأحزان ص۰٩‏ 
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عبیدالله گفت: دیدی خداوند با خاندانت جه کرد؟ حضرت زینب لیا پاسخ داد: من جز زیبایی 
چیزی ندیدم آنان گروهی بودند که خداوند شهادت را سرنوشتشان ساخت از اين رو به جایگاه ابدی 
خود شتافتند به زودی خدا ميان آنان و تو جمع می‌کند و مورد بازخواست و شکایت قرار خواهی 
کر فت کر در ددا دكا که کسی اتید اث ما در مهو ان هد ای سر مرا ابع 
زياد گفت: خداوند دل مرا با کشتن سرکشان و خاندان قانون شکنت شفا داد حضرت فرمود: به 
جانم قسم بزرگ خاندان مرا كشتى و خانوادهام را از بين بردی و شاخدهاى مرا بريدى و ريشه مرا 
قطع کردی. 
در این ماجرا بايد چند نکته را در نظر بگیریم تا روشن شود که آن حضرت شاد بودند با اندوهکین؟ 
۱-حضرت زینب للا که در اوج تقوى و ورع بودند و از برخورد با نامحرمان پرهیز داشته‌اند داخل 
مجلسی شدند که بیشتر آنان دشمنان اهل بیت اھ بوده‌اند و باید با کافری مانند عبیدالله گفتگو 
۲-حضرت زینب للا را با حالت اسیری و تحقیر وارد مجلس کردند که در روایت تعبیر «قد لبست 
ردأ ثنابها» آمده است و حكايت از بى خرمتى به أن حضرت دارد. 
۳-سر مقدس سيدالشهدا ار را در مقايل عبيدالله کافر كذا سد خدا مىداند كه اين منظره جه 
اندازه برای حضرت زينب ۵# دلخراش بوده است. 
-عبيدالله سخنى كفت كه تماما اهانت» تمسخر و تكذيب اهل بيت مار است. «قال الحمد 
۵-در آخر روايت حضرت زينب لا فرمودند: «به جانم قسم بزرگ خاندان مرا كشتى و شاخه‌های 
مرا بریدی و ريشه مرا قطع کردی» اين کلام حاکی از شنّت حزن و اندوه آن حضرت بوده است. 


ابا با ان ارت علق كنت کرت ها شاد بر دهاند؟ 


01 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
ابن زياد كه جبری مسلک بود جنابت یزیدیان را به خداوند نسبت داد ولی حضرت زینب لیا کار 
خداوند را نسبت به اهل بیت تلا این گونه توصیف فرمود: «حمد خدایی که ما را به وسیله پیامبر 
صا کل گرامی ٤ە7‏ "۹ھ پاک كرد )) 
سپس ابن زياد دوباره ادّعاى خودش را تکرار کرد (کیف رأيت صنع الله باهل بيتك» دیدی خداوند 
با خاندانت جه کرد؟! يعنى جنايت خودشان را به خداوند نسبت داد. 
حضرت زینب لا فرمود: ما رايت چ نی تحار | وده وا سید اس تھا امك اھ 
o‏ 7 ھا 2 کا سه نوق الله A‏ کک کن O‏ عن اھ 
ابن زياد برای بار سوم ادّعاى باطل جبر را مطرح كرد. خداوند دل مرا با کشتن سركشان و خاندان 
قانون شکنت شفا داد حضرت زینب لیا در پاسخ» شھادت امام حسين 8 را به ابن زياد : نسبت 
می‌دهد و می فرماید: «به جانم قسم بزرگ خاندان مرا کشتی و شاخه‌های مرا بريدى و ريشه مرا 
قطع کردی) 
در حقيقت اين گفتگو نزاع ميان جبر و اختیار است. . حضرت زینب للا تمام جنايات و ستم‌ها را به 
یزیدیان نسبت می‌دهد و کارهای نیکو و خير را به خداوند مستند می‌سازد ولی ابن زياد به عکس 
اين عقیده اظهار می‌دارد. 
خلاصه جمله «ما رایت یت الا جمیلا» هیچ گونه اشاره‌ای به شادی و خرسندی حضرت زینب لا از 
شهادت امام حسين ينل ندارد خصوصا با جو حاکم در مجلس که توضیح دادیم. 
گفتنی است که جمله «ما رایت ت الا جمیلا» را با توجّه به موضوع گفتگو ميان ابن زياد و حضرت 
زینب للا كه جبر و اختیار بود معنا کردیم. 
و اما اگر جمله «ما رایت ت الا جمیلا» را فقط با پرسش ادق زیاد که گفت: «کیف ریت صنع الله بأهل 
بيتك» ملاحظه کنیم و از موضوع بحث قطع نظر کنیم می‌توان كفت ابن زياد پرسید آیا دیدی خداوند 


با خاندانت جه کرد؟ یعنی جه تقدیر بدی برای آنان رقم زد؟ 


۲ نساء: ۷۹ 
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حضرت زینب 0 در جواب فرمود آنچه ديدم زيبا بود یعنی همه تقادیر خداوند زيبا است و به صلاح 
و مصلحت مؤمن است. در هر حال اين جمله هیچ گونه دلالتی بر شادی و خوشحالی ندارد. 


توجیه دوآزدهم: رسیدن به فوز عظیم 

در رواياتی که از آئمه علیهم‌السلام برای زیارت حضرت سیّدالشهداء علیه‌السلام وارد شده است بر 
ھوک ان قرو است؛ هم مصائب و مشکلات آن روز را یادآوری می‌کنند و هم بر نعمت 
شها دش شكس سود تعاب وکا کد هی كنيد کشا دنت کرام رای ش يود ات 
بالشهادة و حبوته بالسعادة) زیارت اربعین 

او وی میگرٹم: ا السعداء سمت ده رت ریات نج اد 
فضله) 

و عرض می‌کنیم: «ل تکرهنما 0 قل رالا کا لکنا في الْحَنة بل أذ تصیرا 
نها قاترنماها قَبْلَ أن تفلا لها قشرزئم و شرزثم» و أمثال اين تعابير در زیارات که بر خشنودی 
حضرت و آصحاب دلالت می‌کند» فراوان است:۱ 

پاسخ: روایاتی كه حاکی از این است که امام حسین ## و اصحابشان به سعادت و رستگاری و 
مقامات عالى رھ e‏ و ادى پت ا 0 2 0 مانند 


۲ اتا عند رهم یرون * ریت با اه الله من فصله وَيَسْتَبْشْرُونَ بو بای م فا بهم من 
لنهم آلا ڪوف عَلَيهِمْ ولا هم يَحْرَنُونَ ' 
اين گونه آيات و روايات به مردم این يبام را می‌رساند كه گمان نكنيد شهدا مردهاند و زندگی دنيا را از 


دست دادند و از مردم دنيا عقب مانده‌اند و حياتشان بی جهت از بين رفت ودر اين ميدان بازنده 


" عاشورا روز حزن يا سرور سيدالشهدا ¥ ص١١‏ 
' آل عمران: ۹٦٥۔۱۷۰‏ 
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هستند. خیر» خداوند در مقابل فداکاری» ایثار و گذشتی که کردند اجر و مقام والايى به آنها عنایت 
کرده است که مردم دنیا هرگز به آن مقامات نخواهند رسید این پیام هیچ گونه دلالتی بر اينكه شما 
بازماندگان برای شهادت آنان شاد و مسرور باشید ندارد. 
چنانکه پیامبر اکرم تا از شهادت جناب حمزه سیدالشهدا 82 محزون و اندوهگین شد يا از وفات 
فرزندشان ابراهیم غمکین و گریان شدند با اينكه به خوبى می‌دانستند آن دو به بهشت جاوید و 
مقامات عالی رسیده‌اند. 
و اما پاسخ توا( امد اليه ا کک مک لات سا ون 
انتا 
و درزیارت نامه حضرت على اکبر 58 جمله‌ای وارد شده که آقای وکیلی به آن استدلال کرده است 
اذ کنتما قد رأيتما منازلکما فى الجنّة قبل أن تصیراً البها و اخترتماها قبل أن تنتقلاً اليها فشررتم و 
سُررتم)" 
پاسخ: اولا: این روايت هم چنانکه قبلا كفتيم هیچ سندى به معصوم ہلا ندارد و علامه مجلسى در 
آخر آن می‌گوید: «و الظاهر أن هذه الزيارة من مقلفات السید و المفید رحمهما الله»" 
ثانيا: عبارت به روشنی گویا است که امام حسین و حضرت على اکبر ا قبل از شهادت جایگاه 
خر دهان را کو مت ماهد کو ان را اعشار کر پھر شاد شین این ام کر تا شرف اند براق 
صوفیان شادى بعد از شهادت امام حسين ہلا را اثبات كند؟ نزاع در این است كه آیا جايز است 
صوفيان در روز عاشورا و پس از شهادت سيدالشهدا #4 شادى كنند؟ شما روايتى آورده‌اید که امام 


حسين 84 قبل از شهادتش شاد بوده‌اند و اين ربطى به مذعای شما ندارد. 


" بحارالانوار جع۹۸ ص ۲۶۲ 


' همان ص ۲۵۲ 


Yo 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


توجیه سیزدهم: واقعه عاشورا دو بعدی است. 

«واقعه عاشورا یک واقعه دو بُعدى است. در یک بُعد. در عالم دنیا و با نگاه به آبدان مظهر آن 
بزركواران» همه درد و رنج و سختی و تشنگی و جراحت و فراق است. و در یک بُعد آن, در نگاه به 
ارواح ن شهدای همه عشق بازی با خداوند 07 ولقاء ووصال اننت: شهادت براى 
جسم انسان در اين عالمء ألم و رنج است؛ ولی برای جان و حقيقت آدمی پلی به سوی نعمتهای 
ما انسان‌های عادی به طور طبیعی نمی‌توانیم به هر دو جنبه اين واقعیت توجه كنيمء كاه به جنبه اين 
عالم نظر مىكنيم و كاه به آن جنبه؛ أَمّا نفس امام عليه السلام به جهت سعه و عظمت آن, در آن واحد 
به همه اين جهات ملتفت است و همه را با هم می‌نگرد؛ لذا در آن واحد. هم خشنود و هم غمگین 


افيف" 

ياسخ: شگی نيست كه سيدالشهدا ل8 با شهادت به اعلا علَيّين نائل شدند و به نعمتهاى ابدی 
رسيدند ولى بحث سر وظيفه مردم است اينكه سيدالشهدا :8ا به مقامات عالى رسيدهاند آیا مجوزى 
برای شادی سایرین است؟! ار اين گونه بود بايد امامان معصوم مر به مردم سفارش می کردند 
که واقعه عاشورا دو تعدى است هم شاد باشید و هم محزون چون هيج كس به اندازه امامان معصوم 
زار از مقامات سیدالشهدا 8 آ گاهی ندارند. 

روایاتی که شما برای اثبات شادی در روز عاشورا اقامه کردید از جهت سند يا دلالت مخدوش 
است. 

اتفاقا مسأله برعكس روز عاشورا در روایات فقط روز عزا و ماتم معرّفى شدہ و كسانى که در آن روز 


" عاشورا روز حزن يا سرور سيدالشهدا ¥ ص۸ 


۳0۵ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


شرور- لن موجن و آل یا و أل الام عضب الله عم و علی راهم و ذَلِكَ يو وم بَكتْ عَلَيْهِ 
جویغ بقاع الأَرْضٍ عَلا بْفعَةٍ السام قَمَنْ صَامَۂ اوك يد ر له ءَ آل زا تنشوخ اقب 
ہج عَلَيْه' 
روز عاشورا روزی است که امام حسين 2 ميان اصحابش بر زمين افتاد و به شهادت رسيد و 
اصحاب پیرامونش برهنه روی زمین افتاده بودند آیا آن روز روزه گرفته شود؟ به خدای کعبه هرگز. 
آن روز روز روزه داری نیست عاشورا فقط روز حزن و مصیبتی است که بر اهل آسمان و زمين و 
همه مومنان وارد شده و روز شادی و سرور ابن مرجانه و اهل شام است که غضب خدا بر آنان 
فرزندانشان باد. روز عاشورا روزی است که همه مکان‌ها بر امام حسین يلكا گریه کردند مگر اهل 
شام. کسی که در آن روز روزه بگیرد يا به آن تبرّك بجوید خداوند او را با آل زياد محشور می‌کند در 
حالی که قلبش مسخ شده و مورد غضب خداست. 


این روایت با لسان حصر به روشنی روز عاشورا را تک بُعدى معرّفی می‌کند و می‌فرماید: «و ما هو 


الا يوم حزن و مصیبتة) 


لعن بر کسانی که در روز عاشورا شاد هستند 

نکته مهم دیگر اين است که بُعد شادی در روز عاشورا كه مورد ادّعاى آقای وکیلی است در روایات 
مورد لعن و نفرین قرار گرفته است مانند همین روایتی که گذشت. 

(و يوم فرح و سرور- لابن مرجانة و آل زياد و آهل الشام غضب الله علیهم و على ذریاتهم» 


و در زیارت عاشورا می‌خوانیم: «و هذا يوم فرحت به آل زياد و آل مروان بقتلهم الحسین صلوات 
الله عليه اللهم فضاعف علیهم اللعن و العذاب)' 


«عن الإمام الصادق عليه السلام: إن أبا عبد الله الحسين ® لمّا قضى بكت عليه السماوات السبع 
و الأرضون السبع و ما فيهن... بكى على أبي عبد الله الحسين ي الا ثلائة أشياء لم تبك عليه 
' الكافى ج٤‏ ص ۱۶۷ 


501 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


قلت جعلت فداك و ما هذه الثلائة الأشياء قال لم تبك عليه البصرة و لا دمشق و لا آل عثمان علیهم 
لعنة الله" 


«عن الامام الصادق عليه السلام: لا مضی الحسین بن علي لا بکی عليه جمیع ما خلق الله إلا 
ثلائة أشياء البصرة و دمشق و آل عثمان»۲ 


ادّعاى غفلت عزاداران 


آقای وکیلی می‌نویسد: «مؤمنين عادی وقتی برای مصائب كربلا می‌گریند از فزتم والله فوزاً عظيماً 
غافلند. و در ان حال, به وجد و سرور اصحاب امام حسین علیه‌السلام در شهادت توځه ندارند. و 
علّت آن نس با عالم دنیا و غفلت از آن جنبه است. و عده‌ای نيز که فقط به آن جنبه دیگر توه 
می‌کنند از مضاتب ظاهری آن بزرکوارآن غافلتد: بت هر دو نه تحوی غافلتد؛ ولی سخن در این است 
كه: 

كدام يك در مقام والاترى قرار دارند؟ 


در جواب بايد كفت کسانی که به سرور و شادمانی آن بزرگواران به خاطر لقاء خدا توجه مىكنند 
مار بالاش EA‏ مشخصی است که خال لت ل تراد عالق ات وفالت دوم مربوظ 
يه رای امت كناد فس ف مق ناميران و او ابا فا 5 ف فليو فا وواد و اسان‌های 


عادی هميشه در مرگ و شهادت فقط به جنبه ظاهری آن توجه دارند» ۳ 


پاسخ: گفته شد: «مومنین عادی وقتی برای مصائب كربلا می‌گریند از فزتم والله فوزاً عظیماً 
غافلند» آیا امام رضا كك كه آنقدر در مصیبت سیدالشهدا 4# گریه می‌کنند که پلک چشم 
مبارکشان زخم می‌شود از «فزتم والله فوزا عظیما» -العیاذبالله- غافل بودند؟ 


۵۷۵ الکافی ج٤ ص‎ ١ 
کامل الزيارات ص۸۰‎ " 


" عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا 8 ص ۱۲-۱۱ 


۳0۷ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


«إن يوم الحسین :ا آقرح جفوننا و أسبل دموعنا و أذلّ عزیزنا بارض كرب و بلاء آورثتنا الکرب 
و البلاء إلى يوم الانقضاء» 

و آیا امام سجاد #4 كه چهل سال بر سیدالشهدا 4# گریه کرد" از «فزتم والله فوزاً عظيماً» - 
العیاذبالله- غافل بوده‌اند؟ 

آیا امام زمان تل اكه می فرماید: در مصيبت سيدالشهدا للا يه جاى اشک خون می‌گریم تا بميرم از 
(فزتم والله فوزاً عظيماً» -العیاذبالله- غافل بوده‌اند؟ 

«فلاندبنك صباحا و مساء و لأبكين عليك بدل الدموع دما حسرة عليك و تأسفا و تحسرا على ما 


ثانیا: ایا آن تواب‌ها و آحرهایی که برای کربه بر سیدالشهدا تک وغده داذه‌شده برای کسی است 
كه غافل از مقام «فزتم والله فوزا عظيماً» است؟ 

(عن النبي : كل من یکی منهم على مصاب الحسین آخذنا بيده و أدخلناه الجنه) * 

(عن أبي عبد الله لا قال: من ذکرنا أو ذکرنا عنده فخرج من عينه دمع مثل جناح بعوضة غفر الله 
له ذنوبه و لو كانت مثل زبد البحر»" 

«عنه 1ل : نفس المهموم لظلمنا تسبیح و همه لنا عبادة»" 


می‌داند كه در روز عاشورا محزونند و حال آنکه امامان معصوم اد کسانی را كه در روز عاشورا 
شادند را لعن و نفرين کرده‌اند كه روایاتش گذشت. 


" بحارالانوار ج٤٤‏ ص ۲۸۳ 
' عن الصادق ى : أنه قال: إن زين العابدین للا بکی على أبيه أربعين سنة. اللهوف على قتلی الطفوف ص۲۰۹ 
' بحارالانوار ج۹۸ ص۲۳۸ 
“همان ج٤٤‏ ص۲۹۳ 
" همان ص۲۷۸ 
" همان 


۳0۸ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


ای وک افراد :2ا که سن روز عاقهرا هادا زا تخت :دريف انبا و ارات هقی کرای 
احادیث حال پیامبر 2 را در مصیبت امام حسين تن این گونه توصیف کرده‌اند. 

«قذ أََث لا مایمن یا بدا و کشر متا منة اگل ثم قام ای رَاوية ات تَصَلّی رکعات نا 
گانَ في آجر شنجوده گی بکاء شديداً فلم یله اعد ما خجلا و |غظاما لَه قا الْحْسَيْنْ كل و 
فی عضر تال یا بت تقد لت ينها قما شرزتا بشيو کشزورتا بذ ول و بَگیت بگاء کنا 
فما آنگاك تال با بتيآناني عبرنیل آنفاً قأخيرني نکم قثلى و أن مهارعکم شَتّى ١)...‏ 


پیامبر اكرم ع در روایتی می فرمایند: «و آما الحسین يلك فانه مني و هو ابني و ولدي و خير الخلق 
بعد أخيه و هو إمام المسلمین... موضع مصرعه آرض كرب و بلاء و قتل و فناء تتصره عصابة من 
المسلمین اولتك من سادة شهداء آمتي یوم القيامة كأني آنظر إليه و قد رمي بسهم فخر عن فرسه 
صریعا ثم يذبح كما يذبح الکبش مظلوما ثم بکی رسول الله ‏ و بکی من حوله و ارتفعت آصواتهم 


بالضجیج» " 


اذعای عدم عمومیت حزن 

آقای وکیلی می‌نویسد: «اگر به اين روایات درست نظر کنیمء تعابیر اين روایات جنين نیست که به 
عنوان یک امر عمومی و کلّی به همه شیعیان دستور به گریه حزن و عزا بدهد؛ بلکه اين روایات بر 
لزوم ارتباط قلبی با امام و عشق و محبّت آهل‌بیت تأکید می‌کند. در همین روایات» حضرت سفارش 
می‌فرمایند: از کسانی باشید که یفرحون لفرحنا و يحزنون لحزننا» " 

پاسخ: اگر به روایات مراجعه شود سفارش به گریه بر سیدالشهدا 21ا و ترغیب مردم به آن يك امر 


۲ کامل الزیارات ص۵۸ 
" الأمالى (للصدوق) ص ۱۱۵ 


" عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا ¥ ص ۱۰ 


۲۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


1 ۰ تک کے 5 رص 9 0 .5 1 92 0 2 سے 2 0 1 1 
(عن ابی جعفر 4 : اَئْمَا مُؤمن دَمَعَثٌ عَیْنَاه لقنل الخسین بُن على اه دَمْعَهَ حَنّى تسیل عَلی 


ر ر 1 م2 ۰ المي و 2 هو رم ا 
عَدُو باه الله بها فى الْجَنَّةَ غرفا يشكنها اخقابا»" 
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«قال الرضا كذ : فعلی مثل الْحُسَيْنِ فَلََيْكِ الْبَاكُونَ فان اکا بط الت العظام»" 


چ 
و 


«عنه لا : «يَا دغبل مَنْ گی و أبُکی علی مُصَابئًا و لو وَاحدا ان ره عَلَى الله یا دغبل مَنْ ذَرَقَتْ 
اة عل انا و یگ لما أصَابنًا من آغدایتا عَشَره الله معنا فى ترما یا دغبل عن نکی على 
مُصاب دی الخسین عفر الله له ذنوية اليك" 

در احادیث وارد شده که همه انبیاء در و در راس آنان پیامبر اکرم مر و سپس امامان معصوم 
ھ۶ برای سيدالشهدا لكل مغموم محزون و گریان بوده‌اند مراجعه نمایید به بحارالانوار ج۴۴ 


ص۲۲۳ (اخباز الله تعالی اتاد ةو نبینا کل بشهادنه) 


بنابر این دستور به گریه و حزن برای سیدالشهدا كلا یک امر عمومی است و حتی انبیاء و ائمه 


ار نیز از أن استتناء نشده‌اند. 


ادّعاى نهی از گریه 


آقای وکیلی می‌نویسد: «در برخی روایات مىبينيم که أئمه علیهم‌السلام برخی از أصحاب خود را از 
گریستن و آندوه نهی فرموده‌اند و براين نکته تأكيد نمودهاند كه شهادت كرجه در ظاهر مصیبت است 
ولی» در واقع نجات و رستگاری است. وجه این روایات همان نکته‌ای است که عرض شد. در واقع 
مصائب آهل‌بیت علیهم‌السلام یک مکتب تربیتی است؛ آغاز آن گریه و حزن است. وسط أن عشق 
و شور و سرور؛ و پایان آن جمع بين هر دو آمر می‌باشد. 


جناب أصبغ‌بن‌نباته می‌گوید: 


" کامل الزيارات ص١٠٠‏ 
' الأمالى (للصدوق) ص۱۲۸ 
" بحارالانوار ج44 ص 701 


۳۹۰ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


وقتی (پس از ضربت خوردن حضرت) بر آن حضرت داخل شدم ديدم كه أميرالمؤمنين علیه‌السلام 
را بر بالش‌هائی تكيه داده‌اند و عصابه زردی به سرش بسته‌اند. و روی مبارکش از بسیاری خونی که 
از سرش رفته است چنان زرد شده بود که ندانستم عصابه‌اش زردتر بود یا رنگ روی مبارکش. چون 
مولای خود را بر آن حال مشاهده کردم بی تاب شدم و در قدم محترمش افتادم و می‌بوسیدم و بر 
دیده‌های خود می‌مالیدم و می‌گریستم. حضرت فرمودند: ای صبغ! گریه مکن که من راہ بهشت در 
پیش دارم. گفتم: فدای تو شوم. می‌دانم كه تو به بهشت می روی؛ من بر حال خود و بر مفارقت تو 
م ىكريم. در اینجا می‌بينيم كه حضرت» آصبغ را از گریه حزن نهی م ىكنند. 

آصبغ‌پن نباته از خواض آمیرالمزمنین علیه السلام است گریه وىء گریه حزن و آندوه بر مصائب 
شهادت حضرت نیست. أمّا بر فراق و جدایی حضرت می‌گرید. همچنین در احوالات امام صادق 
علیه‌السلام در حال شهادت آمده‌است: 


لفاعل كود | فرت قفن اهكان ور رى وقاقن د ا كرت وا تا نارق 
باریک شده که گویا از آن بزرگوار نمانده جز سر نازنینش؛ پس آن مرد به گریه در آمد. حضرت 
فرمودند: برای جه گریه می‌کنی؟ گفت: گریه نكنم با آنکه شما را به اين حال می‌بینم؟! فرمودند: 
چنین مکن. همانا مؤمن چنانست که هر جه عارض او شود خير اوست. اگر بریده شود اعضای او 
برای او خير است و اگر مالک شود شرق و مغرب را برای او خير است» در این جریان به قطع و 
يقين گریه این شخص مصداق یحزنون لحزننا بوده و عبادت می‌باشد و موجب رحمت و مغفرت 
خداوند است؛ و نهی امام. نهی مولوی نبوده و از این بابت نیست که گریه امر ناپسندی است. ولی 


سے واه او را رد داد و یه عقیفت الا هذایت کنو ان رزوی سكه را تیه عه او نان دهن 


پاسخ: اؤلا: همان طور که آقای وکیلی گفتند نهی در اين دو روایت مولوی نیست يس نهی در این 
روایت با امر مولوی استحبابی در روایت دیگر تعارض ندارد. 
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«قال الرضا #4 : فَعَلَى مثل الْحْسَيْن فَليَئِكِالْبَاكُونَ فان الْبْكَاءَ بط الذَّنُوبَ الْعظام»" 


" عاشورا روز حزن يا سرور سیدالشهدا 85 ص ۱۳-۱۲ 
' الأمالى (للصدوق) ص۱۲۸ 


۳۰ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


ام لی مل انی عت زان آلسین ‏ و عا تورك من و و عد ال 2 لدي 
الخسَین 1522 و تیکیه و یم من قى داو گن لا کو اکا له و تفي فى دارو التب بإظهار 
کے عَلَيْه' 

«فَعَلى الأطائب مِنْ هل شت مُحَمّد و َلِى صلی اللہ عَلَيْهِما و الهماء فَلََيْكِ الباكون و إِيَاهُمْ 
لیب ابو و لمتلهم فلتذرف [فلتد.] الدُموغ و لیَضزخ الصّارِحُونَ و يضح الضَّاجُون و يى 


العا عون" 


ثانیا: نهی امي رالمؤمنين :لا و امام صادق للا از كريه راوی در یک قضیه شخصيه بوده است راوی 
هنگامی که امام معصوم يلك را با آن حال و وضع نامناسب مشاهده کرد به گریه افتاد. امیرالمؤمنین 
يكلا فرمودند: «لا تبك يا آصبغ. فانها و الله الجنة» یعنی اگر دلت به حال من می‌سوزد گریه مکن 
من به سوی بهشت می‌روم. ٠‏ این تھی از گریه در دو روایت در یک واقعه خاص با شرایط ویژه بوده 
است که هيج منافاتی با روایاتی كه همگان را ترغیب به گریه و امر به حزن برای سیدالشهدا كا 
می‌کند ندارد. 


ثالثا: در هر دو روایت امي رالمؤمنين و امام صادق 0 كه به خصوص راوی می‌گویند گریه مکن دیگر 
نمی‌گویند که شادی كن ما به بهشت می‌رویم به تعبیر آقای وکیلی آن روی سکه که شادی و سرور 
است را نم یگویند. این دو روایت هیچ گونه دلالتی بر مدّعاى آقای وکیلی که شادی و سرور در روز 
عاشورا است ندارد. يس اين گفته آقای وکیلی «امام می‌خواهد راوی را رشد داده و به حقيقت 
بالاتری هدایت کنند و آن روی سکه را نیز به او نشان دهند» از روایت قابل استفاده نیست و روایت 


PDE‏ ذاو 


جالب آنکه آقای وکیلی طوائفی از روایات که همگی را ترغیب و سفارش به گریه بر سیدالشهدا كل 
می‌کنند را ناديده م ىكيرند و به دو روايتى که در قضيه شخصيه. امام الا تھی غير مولوی از گریه 


وسائل الشيعة ج4١‏ ص ۵۰4 
" الاقبال بالأعمال الحسنة (ط- الحدیثة) ج١‏ ص۵۰۸ 


۳۹۲ 


بخش هفتم نقد نظرىة شادی روز عاشورا 
عناوین چند دسته از احادیثی که در گذشته ذکر کردیم را نام می‌بریم: 
۱سروایاتی كه امر به گریه بر سیدالشهدا 21ل می‌کنند. 
۲-روایاتی كه واب عظیمی برای گریه بر سیدالشهدا :21ل شمرده‌اند. 
۳-روایاتی كه سيره و پیامبر 32 و امامان معصوم لد بر گریه بر سیدالشهدا 4 را بیان می‌کنند. 


مه ۰ 


أضغة ان اتا مسف تا کون اض و انق اس کور ابا کل آقاق رک سای شاد فن رو 
عاشورا به عنوان دلیل يا شاهد اقامه کرده است قابل استناد نبوده زیرا هیچ يك از آنها دلالت بر 


معا نم ىكند چنانکه بخشی از آنها فعل و کلام معصوم #4 نیست يا دچار ضعف سند هستند. 


حال بر فرضء روایتی صحيح السند که دلالت بر شادی روز عاشورا کند موجود بود در اين صورت 
با احادیثی که دلالت بر سفارش به حزن» اندوه و گریه در روز عاشورا می‌کند تعارض می‌کرد و 
چنانچه در علم اصول ثابت شده براى حل تعارض بايد به اخبار علاجیه مراجعه نمود که اين اخبار 
نے کته ما الف العانة 6 ید در ماين کو یت ادس كه با عامه يفالت اش 
را اخذ كنيد و واضح است روایاتی که می‌گویند در روز عاشورا گریان و محزون باشید مخالف عامّه 
است و روایاتی كه می‌گوید شاد باشید موافق بنی اميه و یزیدیان است که بنابراین وظیفه روشن 


۳ 
حاف اک داتعا رض ذو رایت رام کل مراد اعبار ليه ابش نه إن تمس که آفاق 


وكيلى ارائه كرده كه هم شاد باشيد و هم محزون و این همان جمع تبرّى است كه هيج دليل و شاهدى 


ندارد. 


" کافی ج ١‏ ص7۸ 


۳۹۳ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


حال با توځه به روایات فراوانی که سفارش به حزن و گریه بر مصیبت سیدالشهدا 2لا می کند مناسب 


است اندکی درباره علت اين امر مهم سخن بگوييم. 


علل گریه بر سیدالشھدا 4 
در احاديث وجوه مختلفی برای حزن و گریه بر سيدالشهدا ی بیان شده انت 


۱-با شهادت سيدالشهدا 21ا كه امام منصوب از ناحیه خداوند بود احكام تعطیل شد و قرآن تحريف 
معنوى شد و سنّت پیامبر ب نقض گردید خلاصه آنکه دين واژگون شد در زیارت ناحیه مقدسه از 
امام زمان ل اين گونه وارد شده: 

«فالويل للعصاة الفساق لقد قتلوا بقتلك الإسلام و عطلوا الصلاة و الصيام و نقضوا السنن و الأحكام 
و هدموا قواعد الإيمان و حرفوا آيات القرآن و هملجوا في البغي و العدوان لقد أصبح رسول الله ا 
موتورا و عاد كتاب الله عز و جل مهجورا و غودر الحق إذ قهرت مقهورا و فقد بفقدك التكبير و 
التهليل و التحریم و التحلیل و التنزیل و التأویل و ظهر بعدك التغییر و التبدیل و الالحاد و التعطیل 
و الاهواء و الاضالیل و الفتن و الاباطیل»۱ 

نبايد از یاد برد آن دینی كه برای بشریت سعادت دنیا و آخرت را به ارمغان آورد بود با شهادت امام و 
مقتدای آن كه مبیّن و مجری اسلام بود ضايع كشت وقتی دینی که حاوی بیان کیفیّت عبادت خداوند 
تعطیل شد دیگر غرض خلقت که عبادت خداوند است به سرانجام نمىرسد. (اوَمَا حلفت الق 


وَالإِنْسَ الا لِيَعْبُدُون))" 


۲-می‌دانيم دين اسلام كامل ترين و جامع ترين دين الهى است و پیامبر آن افضل رسولان و كتابش 
قران حاوی علوم جمیع کت اسان است. با واقعه عاشورا حرمت و احترام بهترین آئين الین 


" بحارالانوار ج۸٩‏ ص ۳۲۲ 
٢‏ الذاريات: 01 


۳۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


ی مسا نام کال وا 


۳-دشمنان اهل بیت تلا حق پیامبر کل را ضايع كردند و سفارش خدا و رسول به محبّت و 
اطافت او القن ہے ر ای ھال کسی کپ از آپ مھا دو و ع عدا را یا ان 
مقامات الھی كه فوق فكر است. مظلومانه و غریبانه در مقايل چشمان خاندانش به شهادت رساندند 
و در بیابان رها کردند. 


يخرن ار و و ام سم مر و و 


ا : من لم بشهنه و تنل کر هیضق 
ور ےہ کت أل لدع له و نت تج 
و مَتَعُوهُ شُرْبَ مَاءِ ارات ت الي د 3 فونه الکلات و گرا حَقٌّ رَسول الله نت وَ وَصِيّتَهُ ب به و بأل ات 
نمی مَخِفواً في خفرته صريعاً ین قَرابته و شیعته ین بات القراب؛' 

۴-امام زین العابدین 8# ببست سال بر سیدالشهدا يلك گریان بود. غلام آن حضرت عرض کرد 
من بر جان شما می‌ترسم آیا وقت آن نرسیده كه به گریه پایان دهید؟ امام ا در جواب فرمودند: 
حضرت یعقوب دوازده پسر داشت و یکی از مقابل چشمانش پنهان شد و از شذت گریه نابینا گردید 
و کمرش خم شد در حالى که فرزندش زنده بود ولی در مقابل من پدرمء برادرم» عمویم و هفده نفر 
از خاندانم را به شهادت رساندند چگونه حزنم تمام شود؟! 

در کتاب حلية الاولیاء روایت شده كه امام سجاد ## آنقدر گریه کرد که بر چشمان آن حضرت 
ترسیدند هرگاه آبی می دید گریه می کرد از امام :لا علت گریه را پرسیدند فرمودند: چگونه گریه نكنم 


پدرم تشنه بود و از اب منعش کردند در حالی که اب بر جانوران و درندگان ممنوع نبود. 


' المزار الکبیر ص۱۷۷ 
" کامل الزیارات ص ۳۲۵ 


۳۹۵ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


«بکی علي بن الحسین لا عشرین سنة و ما وضع بين يديه طعام الا بکی حتّی قال له مولی له 
جعلت فداك يا ابن رسول الله إني آخاف أن تکون من الهالکین- قال إنما أشكوا بتي و حزني إلى الله 
و أعلم من الله ما لا تعلمون إني لم آذکر مصرع بني فاطمة الا خنقتني العبرة و في رواية أ ما آن لحزنك 
أن ينقضي فقال له ويحك إن یعقوب النبي بك كان له اثنا عشر ابنا فغيب الله واحدا منهم فابیضت 
عیناه من کثرة بکائه عليه و احدودب ظهره من الغم و كان ابنه حيا في الدنیا و آنا نظرت إلى آبي و 
آخي و عمي و سبعة عشر من أهل بيتي مقتولین حولي فکیف ينقضي حزني و قد ذکر في الحلية 
نحوه و قبل إنه بکی حتّی خیف على عينيه و کان إذا أخذ إناء یشرب ماء بکی حتّی يملأها دمعا فقيل 
له في ذلك فقال و كيف لا أبكي و قد منع آبي من الماء الذي كان مطلقا للسباع و الوحوش و قیل 
له إنك لتبكي دهرك فلو قتلت نفسك لما زدت على هذا فقال نفسي قتلتها و علیها آبکي» 

حاصل آنکه عزاداری و گریه بر سیدالشهدا يلك خط بطلانی است بر تمام انحرافات و بدعت‌هایی 
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حزن و عزاداری بر آن حضرت. اعلام بیزاری از ظلم و اجحاف بنی اميه است که توسط خلفاء. 
خاکم گشتند و نیز پیامی به همه حق جویان عالم است که اسلام علوی حقّ, و مطلوب خدا و پیامبر 
کی آست نه اسلامی که حاصلش ستمء جنایت و به خاک و خون کشیده شدن اهل بيت عصمت و 
طهارت بمب است. 

بنی اميه با توجه به آثار فراوانی كه عزاداری سیدالشهدا :2 بر ضررشان داشت از ابتداء با آن 
مخالفت کردند که متأسفانه فرقه صوفیه با انان همراهی کردند. 


سکه دو رو 


اقای وکیلی می‌نویسد: «به تعبیر مرحوم علامه طهرانی در روح مجرّد: و به عبارت مختصر و کوتاه: 
۳۷۵ تس كه کی وف ی نا شد تروق 


آن عشق و شور و نيل و فوز حضرت سیّدالشهداء علیه‌السلام مىباشد به آن عوالم» وروی دیگر آن 


' بحارالانوار ج٤١‏ ص۱۰۸ 


۳۹۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


عضو ارد عات و شکنجه و ریف آما كسمو مات آن روی‌شکه را اشا کند که انق رورا 
دیده و تماشا کرده و از آن عبور نموده باشد. در جریان عاشورا حال هیچ كس همچون آثمه 
علیهم السلام نیست؛ كرجه مردم عادی ظاهرشان همچون ظاهر آتمه علیهم‌السلام بوده و به گریڈ 
حزن و آندوه مشغولند. ولی از آن عشق و شوری كه امام در باطن داشته‌اند خالی‌اند. و عده‌ای از 
مؤمنين خالص دل و جانشان همچون امام شده ما ظاهرشان با آن حضرات هماهنگ نیست. 
به‌طور کلّی یکی از اشتباهاتی که مخالفین عرفان دارند اين است که حالات نقل شده از بزرگان آهل 
عرفان را با حالات آئمه علیهم‌السلام تطبیق می کنند و به مجرّد ناهماهنگی به انحراف و بطلان أهل 
عرفان حکم می‌کنند. غافل از اينكه در راه خدا هر مرتبه از سلوک حکمی دارد. اگر برای سالکینی 
که به پایان سفر چهارم نرسیده‌اند بخواهیم حکمی تعيين کنیم. بايد حالات آتمه را قبل از رسیدن به 
درجه امامت يا حالات أصحاب خاصء يا حال برخي از أنبياي سلف را مورد بررسی قرار دهیم و 
ببينيم كه آیا با حال ايشان هماهنگ است یا نه؟ ولی متأسفانه اطلاعات ما از دوران قبل از امامت 
آئمه و همچنین حالات أصحاب سڑ ایشان بسیار کم است»۱ 

پاسخ: اژلا: حتی یک روایت از معصومین له وارد نشده که بگوید عاشورا روز عشق بازی و 
فذاق نها لتق 260 سے وهال و رون اکا لاد کلشت: اخافیت همك کھتا 
عاشورا را روز حزن» اندوه و گریه معرّفی می‌کنند . 

ثانيا: اين گفته: «داستان کربلاء مانند سگہ دو رو می‌باشد: یک روی أن عشق و شور و نيل و فوز 
حضرت سیّدالشهداء علیه‌السلام می باشد به آن عوالم» صحیح نمی‌باشد چون احادیث» عوالم دیگر 
را نیز عزادار سیدالشهدا :2لا معرّفى م ىكنند و اهل آسمان‌ها را گریان و ماتم زده توصیف می‌کند. 
«آشهد أنّ دمك سکن في الخلد و اقشعرت له أظلة العرش و بکی له جمیع الخلاتق و بکت له 
السماوات السبع و الارضون السبع و ما فيهن و ما بينهن و من یتقلب في الجنة و النار من خلق ربنا 


ومایری و ما لا یری»" 


' الکافی ج٤‏ ص۵۷ 


۳۹۷ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


«يا آبا عبد الله 82 آشهد لقد اقشعرت لدماتکم أظلة العرش مع أظلة الخلائق و بکتکم السماء و 
الارض و سکان الجنان و البر و البحر»۲ 

«أقيمت لك المأتم في أعلى عليين و لطمت عليك الحور العين و بکت السماء و سکانها و الجنان 
و خزانها و الهضاب و آقطارها و البحار و حیتانها و الجنان و ولدانها و البیت و المقام و المشعر 
الحرام و الحل و الاحرام»" 

در زیارت عاشورا می‌خوانیم: «يا آبا عبد الله :لا لقد عظمت الرزية و جلت و عظمت المصيبة بك 


علینا و على جمیع أهل الاسلام و جلت و عظمت مصيبتك في السماوات على جمیع أهل 
الشتاو ان 


عزاداری در عالم برزخ و قیامت 


«عن أبي عبد الله #&# : إذا زرتم آبا عبد الله يك فالزموا الصمت الا من خير و إن ملائكة اللیل و 
النهار من الحفظة- تحضر الملائكة الذین بالحائر فتصافحهم فلا یجیبونها من شدة البکاء 
فینتظرونهم حتّی تزول الشمس و حتّی ینور الفجر ثم یکلمونهم و يسألونهم عن آشیاء من آمر السماء 
فأما ما بين هذين الوقتین- فانهم لا ينطقون و لا يفترون عن البکاء و الدعاء و لا یشغلونهم في 
هذين الوقتین عن أصحابهم فانما شغلهم بكم إذا نطقتم قلت جعلت فداك و ما الذي يسألونهم عنه 
و أيهم يسأل صاحبه الحفظة أو آهل الحائر قال أهل الحاتر يسألون الحفظة لن أهل الحاثر من 
الملائكة لا يبرحون و الحفظة تنزل و تصعد قلت فما ترى يسألونهم عنه قال إنهم يمرون إذا عرجوا 
ياسماعيل صاحب الهواء فربما وافقوا النبي له وعنده فاطمة الزهراء و الحسن و الحسين و الأئمة 
من مضى منهم- فيسألونهم عن أشياء و من حضر منكم الحائر و يقولون بشروهم بدعائكم فتقول 
الحفظة كيف نبشرهم وهم لا يسمعون كلامنا فيقولون لهم باركوا عليهم و ادعوا لهم عنا فهي البشارة 
منا فإذا انصرفوا فحفوهم بأجنحتكم حتّی يحسوا مكانكم و انا نستودعهم الذي لا تضيع ودائعه و لو 


' المزار الكبير ص۱۶۶ 
' المزار الكبير ص ۵۰7 


' بحارالانوار ج۹۸ ص۲۹۶ 


1۸ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


یعلمون ما في زیارته من الخیر و یعلم ذلك الناس لا قتتلوا على زیارته بالسیوف و لباعوا آموالهم في 
إتيانه و إن فاطمة هنا إذا نظرت إليهم و معها آلف نبي و آلف صدیق و آلف شهید و من الکروبیین آلف 
آلف یسعدونها على البکاء و آنها لتشهق شهقة فلا يبقى في السماوات ملك الا بکی رحمة لصوتها 
و ما تسكن حتی يأتيها النبي ب [أبوها] فیقول يا بنية قد آبکیت أهل السماوات و شغلتهم عن 
التسبيح و التقدیس فكفي حتّی يقدسوا ف إن الله بالغ أمره»' 

امام صادق لا فرمودند: هنكام زيارت سيدالشهدا 82 ساكت باشيد و جز سخن نيك نگویید و 
فرشتگان حافظ نزد فرشتگان حرم سیدالشهدا #4 حاضر می‌شوند و با آنها مصاحفه می‌کنند ولی 
آنها از شدّت گریه و زاری پاسخ نمی‌دهند و به عزاداری مشغول هستند فقط هنگام ظهر و طلوع 
فجر آرام می‌گیرند... اما در بقیه اوقات اصلا حرف نمی‌زنند و از گریه و دعا باز نمی‌ایستند... فقط 
عرف ردن مامت که انها را ولس ھن 

حضرت فاطمه فا هنگامی که به آنها نظر می‌کند همراه با هزار پیامبر» هزار صديق» هزار شهید و 
يك میلیون از فرشتگان کروبی او را در گریه یاری می‌کنند. او چنان ناله و فریاد می‌کشد که تمام 
فرشتگان آسمان از روی دلسوزی به گریه می‌افتند حضرت آرام نگیرد تا پیامبر ب نزد او آید و 
می‌فرمایند: دخترم اهل آسمان را به كريه در آوردی» آنها را از تسبیح و تقدیس بازداشتی» بس است 
بگذار به تقدیس خداوند مشغول باشند. 

«عن النبي یل اذا كان يوم القيامة نصب لفاطمة # قبّة من نور و آقبل الحسین اَل رأسه على 
يده- فاذا رأته شهقت شهقة لا يبقى في الجمع ملك مقرب و لا نبي. مرسل و لا عبد مؤمن الا بكى 
لھا...)' 


روز قيامت قبّه‌ای نورانی برای حضرت فاطمه ڑا نصب می‌شود. چشم او به حسين :8 می افتد که 


انبیاء مرسل و بندگان مؤمن از ناله اوبه گریه می افتند. 


" کامل الزيارات ص٦۸‏ 


۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


«عنه تَيْله إذا كان يوم القيامة جاءت فاطمة ۵ في لمة من نسانها فیقال لها ادخلي الجنة فتقول لا 
أدخل حتّی أعلم ما صنع بولدي من بعدي فیقال لها انظري في قلب القيامة فتنظر إلى الحسین & 
قائما و ليس عليه رأس فتصرخ صرخة و أصرخ لصراخها»' 

فرمود: حضرت فاطمه 8# در ميان جماعتى از بانوان وارد صحراى محشر می‌شوند و ايشان گویند 


وارد بهشت شو. حضرت می‌فرمایند: به بهشت نمی‌روم تا ببينم يس از من با فرزندم جكونه رفتار 
نموده‌اند به او خطاب می‌شود که به قلب محشر نگاه كن او نگاه م ىكند كه سیدالشهدا نصا ایستاده 


وسر در بدن نداردء فريادى م ىكشد كه ناله و فرياد من (ييامبر ) از شنيدن آن بلند شود و 
فرشتگان نيز از شنيدن شيون ما ناله و فرياد كنند. 


قياس حالات متشتت صوفيان به حالات ائمه 2 

اما این گفته کت (اگر برای سالکینی كه به يايان سفر چهارم نرسيدهاند بخواهيم حكمى تعیین كنيم» 
بايد حالات آئمه را قبل از رسیدن به درجه امامت يا حالات آصحاب خاص» يا حال برخی از أنبياي 
سلف را مورد بررسی قرار دهیم» نادرست است زیرا: اؤلا اسفار اربعه و مراحل سیر و سلوک اختراع 
صوفيه است و در دين اسلام از آنها خبری نیست. 

استاد مصباح یزدی می‌نویسد: «تاكيد می‌کنم که اين همه بدان نيست که هر آنچه اين بزرگان[ عرفا] 
كردن و منزل درست كردن به اين صورت قطعا امری اعتباری است و در کلمات پیامبر و ائمه 255 
به اين صورت وجود ندارد)' 

ثانيا: مشكل اساسى اين است كه صوفيان مقام انبياء و ائمه یله را از قبيل مقامات اقطاب صوفيه 
ارزيابى م ىكنند و تصورشان اين است كه معصومين اك نيز از طريق سير و سلوک و رياضيات 


ضو فبانه وت و امامت رسيلةة اندب آقای وکیلی هق و بد «اکر یراق سالک که نه بایان مر حله 


` همان ص ۲۱۷ 


" در جستجوی عرفان اسلامی ص ۲۱۷ 


۳۷۰ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


چهارم نرسیده‌اند بخواهيم حکمی تعيين کنیم بايد حالات ائمه بر را قبل از رسیدن به درجه 
امامت و... مورد بررسی قرار دهیم» در حالی كه مقامات انبیاء و امه لأا إعطايى است و آنان 
از اول لان با دوك اودفاوت د و شود شال | علقت انان ی هی اهارا کاو 
عنایات فراوانی به ايشان نمود نه آنکه در اين دنیا با ریاضت و اسفار اربعه به مقام نبقت و امامت 
رسیده باشند. 

(عن الامام الهادي عليه السلام: آتاکم الله ما لم يؤت آحدا من العالمین»" خداوند عنایاتی به پیامبر 
و اهل بيت اراد فرموده كه به احدی از اهل عالم آن گونه عنایت نفرموده. حال اندکی از آن را ذکر 
(عنه ‏ : أن آرواحکم و نورکم و طینتکم واحدة طابت و طهرت بعضها من بعض خلقکم الله 
آنوارا فجعلکم بعرشه محدقين حتّی منّ علینا بکم»۲ 

«عن معاذ بن جبل أن رسول الله تب قال: إن الله خلقني و علیا و فاطمة و الحسن و الحسین 
ات من قبل أن يخلق الدنیا بسبعة آلاف عام قلت فأين کنتم يا رسول الله ل قال قدّام العرش 
نسبح الله و نحمده و نقدسه و نمجده قلت على ی مثال قال أشباح نور حتّى إذا أراد الله عز و جل 
أن يخلق صورنا صیّرنا عمود نور ثم قذفنا فی صلب آدم...» " 

«لمّا أسري بي إلى السماء قال لي العزیز الجبار يا محمّد تل... خلقتك و خلقت عليا و فاطمة و 
الحسن و الحسين قاتا أشباح نور من نوري و عرضت ولايتكم على السماوات و على الأرضين و 
من فيهن فمن قبل ولايتكم كان عندي من الأظفرين و من جحدها كان عندي من الکفار»* 

عن محمّد بن سنان قال: كنت عند أبي جعفر الثاني ياكَل... فقال يا محمّد تن الله تبارك و 
تعالى لم يزل متفردا بوحدانيته ثم خلق محمدا و عليا و فاطمة :لاه فمكثوا ألف دهر ثم خلق جميع 


' من لا يحضره الفقيه ج۲ ص 1۱۵ 
"من لا يحضره الفقيه ج٢‏ ص ۱۳" 
" بحارالانوار ج ۱۵ ص۷ 

' همان ج7١‏ ص۳۱۱ 


۳۷ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
الأشياء فاشهدهم خلقها و آجری طاعتهم علیها و فقض آمورها البهم فهم یحلون ما يشاءون و 
ود ور ھا لعا دوقو سیف فوا | شام الله تبارك و تعالى ثم نم قال يا محمّد کل هذه الديانة ال 
من تقدمها مرق و من تخلف عنها محق و من لزمها لحق خذها إليك يا محمد ع" 


آيا مقام رضا با دعا تنافى دارد؟ 


أقائ وگیلی می نویس (( در ب ير اه سارک هو است که در برخی منازل راہ سالک به غات 
تسليم ناهماهنگ مىيابد. جناب مولوى نيز در اينباره می‌گوید: 


قوم دیگر من شناسم ز اليا كه زبانشان بسته باشد از دعا 


عرض حاجت به پروردگار در عين حال تسليم و رضا. حال اگر ما بخواهيم اين افراد را با أئمه 
علیهم السلام مقايسه كنيمء مسلماً باید بكوثيم راہ ایشان منحرف است. مگر امام معصوم این درجه 
از تسلیم و رضا را نداشتند؟ مگر صحیفه علویه و سجادیه را انشاء نفرمودند؟ و. ۰ پس معلوم 
می‌شود این‌ها خرافات صوقیه است. ولی» آيا جنين قیاسی صحیح است؟ خود بزرگان آهل عرفان 
تصریح می‌کنند که این حال مربوط به منازل میانی سير و سلوک است. و اگر کسی بخواهد اين ادّعا 
را رد کند بايد ثابت کند که اهل‌بیت در منازل میانی راه چنین حالی نداشته‌اند. از امام باقر علیه‌السلام 
روایت است که فرمودند: «پدرم علی‌بن‌الحسین علیه‌السلام فرمودند: وقتی مرضی شدید بر من 
عارض شدہ پدرم حضرت سیّدالشهداء فرمودند: به جه مايل هستی؟ گفتم: اشتهی أن اکون ممن لا 
قرع علی الله ربی اہ لی؛ فقال لی: آحسنت. ضاهیت ابراهیم الخلیل علیهالسلام حیث قال 
جبرئیل 45 : هل من حاجة؟ فقال: لا آقترح علی ربی» بل حسبی الله و نعمالوکیل» در اینجا 
می‌بينيم همان امام سجادی که در زمان امامتشان صحیفه مبا رکه را انشاء می‌فرمایند و در آن» در 
عين حال تسلیم و رضا عرض حاجت به پروردگار می‌نمایند و خصوصاً یکی از دعاهای آن را ته 
طلب عافیت اختصاص می‌دهند. قبل از امامت حالی داشته‌اند که در مقابل فرمایش حضرت امام 


۳۷۲ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
عافیت. 
دعای مردم عادی با حال تسلیم و رضا منافات دارد. و در آغاز مقام تسلیم انسان از دعا عاجز 
می شود و در نهایت در عين تسلیم دعا ی کین 
پاسخ: اين گفته که «در بين آهل سلوک مشهور است که در برخی منازل راه. سالک به علّت تسلیم 
و رضا نمی‌تواند دعا کند و هر جه می‌خواهد از خداوند متعال خیری طلب کند. آن را با حال تسلیم 
ناهماهنگ می‌یاید» با بات و احادیث سازگار تیست: 
زیرا: اؤلا: دعا مطلقا مطلوب است و هيج تنافی با حالت رضا و تسلیم ندارد. 
قرآن می‌فرماید: «فل ما يَعْبَا بک ريي ولا دُعَاوْكُمْ» ' 
بكو اگر دعای شما نباشد پروردگارم هیچ اعتنایی به شما نمی کند. 


«اذْعُوني اجب لكُم) " 


«عن النبی ية: الدعاء سلاح المؤمن و عمود الدين و نور السماوات و الارض» “ «عنه يَلهِ: الدعاء 
مخ العباده»" 


«عن آمیرالممنین عليه السلام: أحبٌ الأعمال إلى الله عز و جل في الأرض الدعاء»" 


«عن أبي جعفر يلكلا قال: قال لي أ لا آدلك على شيء لم يستئن فيه رسول الله يده قلت بلی قال 
الدعاء يرد القضاء و قد أبرم إبراما و ضم آصابعه»" 


اس 


' عاشورا روز حزن يا سرور سيدالشهدا ¥ ص۱۷ 
1 الفرقان: ۷۷ 

٦٦ غافر:‎ ۱ 

' الکافی ج٢‏ ص۸٦٣٦‏ 

* وسائل الشیعه ج۷ ص ۲۷ 

' الکافی ج٢‏ ص٤٦٦‏ 


" همان ص۶۷۰ 


YY 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


دعا به قدری فضیلت دارد که حتی پیامبر ‏ هم از آن استثناء نشده با اين حال چگونه سالک 
صوفی از آن ضرف نظر می‌کند ؟! 

آقای وکیلی ادّعا کردند كه بين روایاتی که امام سجاد لا طلب عافیت می‌نماید و روایتی كه امام 
يكلا در هنكام بیماری فرمودند: «اشتهی أن اکون ممن لا اقترح على الله ربی ما یدبره لی»" تتافی 
است و سپس اين تنافی را به اختلاف حال امام ءا قبل از رسیدن به مقام امامت و بعد از آن توجیه 


پاسخ: اؤلاً: قياس امام معصوم للا با حالات متشتّت صوفیان بلاوجه است. امام لا از بدو تولد 
دارای مقام امامت هستند و خداوند از علوم گسترده‌ای آنان را بهره مند ساخته است. 

امام صادق الا ماجرای ولادت امیرالمومنین ہلا را اين گونه توضیح می‌دهند: 1 انفتح البیت من 
ظهره و دخلت فاطمة لا فيه ثم عادت الفتحة و التصفت و بقيت فيه ثلاثة أيام فأكلت من ثمار الجنة 
فلمًا خرجت قال علي &# السلام عليك يا آبه و رحمة الله و برکاته ثم تتحنح و قال بسم الله الرحمن 
الرحیم- قد آفلح المومنون الایات فقال رسول الله ب قد آفلحوا بك أنت و الله آمیرهم تمیرهم من 
علمك فیمتارون و أنت و الله دلیلهم و بك و الله يهتدون و وضع رسول الله 2 لسانه في فیه- 


۲ 


فانفحرت اثنتا عشرة عینا...» 


بنابراین ائمه معصومین سیر از زمان ولادت با سائرين تفاوت دارند وداراى مقام امامت هستند 
ولی تا زمانی كه امام قبلی در قید حیات باشند صامت و ساکتند. 


' دوست دارم از کسانی باشم که يبشنهاد نكنم به پروردگارم مگر آنچه او تدبير کرده است. 
' بحارالانوارج۳۵ ص۱۸ 


۳۷ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


(عن زرارة قال: قلت لأبي عبد الله + ترك الارض بغیر إمام قال لا قلنا تکون الأرض و فیها 
إمامان قال لا لا إمامان أحدهما صامت لا يتكلم و يتكلم الذي قبله و الامام يعرف الإمام الذي 


بعده)۲ 


ثانیا: مأخذ روایتی که از امام سجاد ىا نقل کردند کتاب «الدعوات قطب الدين راوندی» است که 


ما تشتهي فقلت آشتهي أن أكون ممن لا أقترح على الله] رتي سوی ما يدبّره لي فقال لي أحسنت 
ضاهیت إبراهيم الخلیل لا حيث قال له جبرئيل 20 هل من حاجة فقال لا آقترح على ربي بل 
حسبي الله و نعم الوکیل»" 


ظاهر روایت یت اين است که امام كَل در هنكام پیماری دعا نکردند و از خداوند طلب عافیت ننمودند 


و در ذیل روایت سیدالشهدا ¥ می‌فرمایند این کار شما شبیه حضرت ابرا هيم لا است که تسلیم 
در مقابل قضای الهی بودند و دعابی نفرمودند. 


ےم الي یم شیورد دا انه تلع نه تعارضی است؟ زيرا 


است. تعدادی از آنها را ذکر می کنیم: 

۱- «حدثتي آبو هاشم الجعفري قال: دخلت على آبي الحسن علي بن محمّد #&# و هو محموم علیل 
فقال لي يا آبا هاشم ابعث رجلا من موالینا إلى الحاتر يدعو الله لي فخرجت من عنده... إِنّ لله تعالی 
بقاعا يحبٌ أن یدعی فیها فیستجیب لمن دعاه و الحاثر منها)* 


" همان ج۲۵ ص ۱۰۷ 
" الدعوات: ص۸٦۱‏ 
" با توه به اينكه روایت مورد بحث مرسله است و حجت نیست و روایاتی كه در همه حالات سفارش به دعا می‌کند مسند است 
و برخی از آنها معتبر می‌باشد اصلا تعارض سان آنها کل نمی‌شود و لذا با قطع نظر از ارسال» تعارض روایت امام سجاد 


لي را با ساير روایات مطرح کردیم. 
ˆ کامل الزیارات ص۲۷۶ 


۳۷۵ 


بخش هفتم نقد نظرىة شادی روز عاشورا 
۲- «و روي عن العالم أنه قال: لكل داء دواء فسئل عن ذلك فقال لكل داء دعاء فاذا آلهم المریض 
الدعاء فقد أذن الله في شفائه دعاء المریض لنفسه يستحبٌ للمریض أن يقوله و يكرره لا إله الا الله 
يحيي و يميت و هو حي لا يموت سبحان الله ربٌ العباد و البلاد و الحمد لله حمدا کثیرا طیبا مبارکا 
فيه على كل حال و الله آکبر کبیرا کبریاء ربنا و جلاله و قدرته بکل مکان اللهم إن كنت آمرضتني 
لقبض روحي في مرضي هذا فاجعل روحي في آرواح من سبقت له منك الحسنی و باعدني من النار 
كما باعدت اؤلیاءك الذين سبقت لهم منك الحسنى...»١‏ 


۳- «عن الامام الباقر #4 : يا بني.من كتم بلاء ابتلي به من الناس و شكا إلى الله عز و جل كان 
حمًا على الله أن يعافيه من ذلك البلاء»" 


مثل این روايت از اميرمؤمنان :9 هم نقل شده است. " 
-٤‏ «عن الامام الصادق كه : يستحبٌ للمريض أن يعطي السائل بيده و يأمر السائل أن يدعو له)؟ 


كيف ت تخلفونه و المريض فلا تعژضوہ و لا تض تضحروہ) ° 

اما ذیل روایتی که از امام سجاد #4 نقل شد دلالت می کرد که حضرت ابراهیم 82 در هنگامی که 
نمروديان می‌خواستند او را به اتش بيندازند دعا نكردند و راضی به قضاء الهی بودند ولى روايات 
دیگری می‌گویند كه حضرت ابراهيم يلكلا در آن هنكام دعا فرمودند. 

«قال أبو عبد الله 2 : لمّا أجلس إبراهيم في المنجنيق و آرادوا أن يرموا به في النار أتاه جبرئيل 
فقال السلام عليك يا إبراهيم و رحمة الله و بركاته أ لك حاجة فقال آما إليك فلا فلمًا طرحوه دعا الله 
فقال يا الله يا واحد يا أحد يا صمد يا من لم يلد و لم يولد و لم يكن له كفوا أحد فحسرت النار عنه»" 


' بحارالانوار ج۷۸ ص ۲۱۲ 

' همان ص۲۱۱ جامع ال خبار ص ۱۱۶ 
" خصال (شیخ صدوق) ص1۳۰ 

ˆ همان ص۲۰۹ 

" همان ج۹۰ ص۸٥۳‏ 

` بحارالانوار ج۱۲ ص ۲۶ 


۳۷۳۹ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 
مرحوم علامه مجلسی دو روایت دیگر را نقل کردند که دعا حضرت ابراهیم : لح در هنگامی که 
نمرودیان او را به آتش افکندند را بیان می‌کند 
(فدعا إبراهيم 8 ربه بسورة الاخلاص یا الله يا واحد يا أحد يا صمد يا من لم يلد و لم يولد و لم 
يكن له کفوا آحد نجنی من الات 
«قال يا الله یا أحد یا صمد يا من لم يلد و لم یولد و لم يكن له کنوا آحد نجني من النار»" 
حاصل آنکه روایتی که از امام سجاد ىا مورد استدلال قرار كرفت هم صد ر آن و هم ذيلش معارض 
دارد و قابل استدلال نیست. 
که از امام سجاد پل نقل کردند از جهت سند و دلالت مخدوش است. 


اعتراف به عدم حجیّت حالات صوفیه 


آقای وکیلی می‌نویسد: «واقع اين است که آهل سیر و سلوک چون در حال حرکت هستند و هر 
زمان در منزلی به سر می‌برند. به تبع منازل راه. حالشان تغییر می‌کند و محل طلوع و ظهور آسماء 
کا الي قرام رتو طت انس که افر اد فاد وان اراک الات :ها را مرا هيد 


۷ 
طبیعی است که اين حالات اولیای الهی و بزرگان دين که مربوط به شرائط خاصی است. برای 
دیگران حجّت نیست و ما نمی‌توانیم برنامه و سيره زندگی خود را بر آن اساس تنظیم کنیم, ولی در 


عين حال نمی‌توانیم به اين بزرگان ذ نیز اعتراضی بنماتیم» " 


همان ص ۳۳ 
5 همان ص۳۹ 


" عاشورا روز حزن يا سرور سيدالشهدا ي ص۱۷ 


۳۷۷ 


بخش هفتم نقد نظریة شادی روز عاشورا 


دیگر چرا برای آن دلیل اقامه م ىكنيد و توجیه ارائه می‌دهید؟ به جه دلیل به شادی در روز عاشورا 
که مخالف روانات متواتر و سیره اهل پیت اکا کار سی افيه و دشتمنان ال الله است اعتراض 
تکنیها؟ هرا طوقیان ما یا کرت اعمال لاوحا با ای تی و اعفاه شي انفد 


در خاتمه این بحث کر به این نکته ضروری است که اگر شما خواننده گرامی از ابتدای این نوشتار 
تا بدين جا را به دقت مورد مطالعه قرار داده باشید به اين مطلب بی برده‌اید که عقائد صوفیان در 
توحید و نبوّت و امامت و معاد با عقائد اصیل شيعه که بر گرفته از عقل و قرآن و ستّت است تفاوت 
دارد. صوفیان برای اثبات باورهای خود از آیات و احادیث متشابهه و یا روایات جعلی و ضعیف و 
بدون منبع معتبر استفاده می‌کنند و با اين روش مخاطب خود را در دام تصوّف گرفتار می‌نمایند و 
با سخنان مغالطی و به ظاهر برهانی بسیاری از عقائد شیعیان را زیر سوال می‌بردند و دين را مطابق 
اط اق ردان سيت کت اکس شاو قائی ک و ها شونا ماه نو دی لا 
همه دلسوزان دين لازم است که در مقابل این جریان انحرافی» به وظیفه روشنگری خود عمل کنند 
و جامعه تشيّع را از تحریف‌های معنوی و تفسیر به رأی‌های اين فرقه آ گاه سازند. 


۳۷۸ 


كابى ااا ی اتاک سئي من طم رای (لال۔ 


رار کک( 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


بسم الله الرحمن الرحیم 
آقای وكين به‌متاست‌هان مكلت نظ رانك آفای پیت ملاع هران را قل می كيد" اند 
وى را ترويج مىنمايد. ما در كتاب «سيرى در آثار علامه سيّد محمّد حسین طهرانى» آراء ايشان را 
مورد نقد و بررسى قرار دادیم ولى در اين جا نيز مناسب دانستيم اندكى ادّعاها و نقطه نظراتشان را 
بازكو كنيم تا مؤمنان خصوصا حوزويان با جرياناتى كه در جامعه در حال رشد و فعاليت هستند اشنا 
کردنن سرا که روشتدکری افکار وظيفة همحان است: 


ابتدا مختصری از سابقه علمی‌ایشان به استناد کتبی که مورد تأييد فرزندشان است بیان می‌کنيم: 


-١‏ اجتهاد در طی هفت سال! 


قو كنات ات تور (باقامد اقا طهر ای )تو انل افاقٰ طهر ای کرس کت سالک وورسال 
٤‏ وارد قم شد و دروس حوزه را آغاز کرد و در سال ۱۳۷۱ ق برای ادامه تحصیل به نجف 
عزیمت کرد و در سال ۱۳۷۷ ق به طهران مراجعت نمود»؟ 

اال ونا اھ نبال ۷٣ای‏ م اکستال عوزان ملاسان تس در کات 
آیت نور می‌نویسد: «یک سال برای انجام وصیت يدر ترک تحصيل می‌کند» " بنابراين دوران تحصيل 
ايشان يازده سال بوده است. 

بنا بر گزارش کاب آیت تون آقای طهرانی از سال ۱۳۷۷ ق تا سال ۱۶۰۰ ق در تهران پیشنماز 
مسجد قائم در خیابان سعدی بودند و بعد از بيست و سه سال در سال ۱۲۰۰ ق به مشهد منتقل 
می‌شوند و تا پایان عمر در این شهر اقامت گزیدند. 

آقای طهرانی مدّعی است که در مدت هفت سال که از آغاز دروس حوزه در قم مشغول تحصیل 
بودم به درجه اجتهاد رسیدم در کتاب آیت نور از قول ایشان نقل می‌کند: «الحمدلله و له الشکر 


' مراجعه نمایید به کتاب «هفت روز در بهشت خداشناسی ص ۲۹ و ۷۶ و ۲۰۹) و «معاد شناسی ص ۸۶ - ۸۷» و «اسلام 
شناسی ص ۳۵ . 

" آيت نور ص ۵۲ 

" آیت نور ص ١00‏ 


* آیت نور ص ۵۶ 


۳۸۰ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سید حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


کارمان در قم تمام شد من هنگامی که از قم حرکت کردم برای نجف بعضی از اساتید ما نظر می‌دادند 
که من مجتهدم.» 


در آن زمان دروس حوزه قبل از درس خارج عبارت بوده از: انموذج» صرف میر» شرح تصریف؛ 
عوامل ملامحسن, عوامل في النحو. هدایة. صمدية و منطق ميرسيد شریف جرجاني که همه در 
جامع المقدمات جمع آوري شده سپس سيوطي, مغني» مطول. شرح شمسیه, حاشیه ملاعبدالله 
معالم قوانین. شرح لمعه. رسائل» مکاسب. كفاية و سپس درس خارج فقه و اصول که معمولا در 
ها اسان یل اسان 


راهی را كه بیشتر طلاب به بيست و ينج سال می‌پیمایند او مدعی است به هفت سال پیموده یا راهی 
را که علامه طباطبائی به هیجده سال طی کرده است. آقای طهرانی مدعی است به هفت سال 
پیمو ده . 


سطح را به اتمام رسانید و نوشتهاند' دوازده سال در دروس اعلام نجف شرکت کرد. 


آقای طهرانی مدّعى است علاوه بر دروس متداول حوزه در مت اقامت در قم کارهای علمی‌دیگری 
را انجام داد راك نور نوشته‌اند: ((علامه طباطباتی در قم همراه با درس فلسفه یک دوره هیئت 
قدیم به ما درس دادند و درس تفسیر را نیز برای ما شروع کردند خلاصه حکمت و عرفان و تفسیر 
و اخلاق و غیرها را برای ما تدریس می‌کردند» " 


و می‌نویسند: «دستورات سیر و سلوکی هم از علامه طباطباتی می‌گرفتيم و جلسات را چند نفره 
مقژر می‌فرمودند) * 


همجنين نوشته‌اند: «یک دوره تمام از سير و سلوک بیان کردند که بر منهج و سبک رساله منسوب 
به آية الله علامه بحرالعلوم بود» و در ص ۱۱۸ نوشته‌اند وی استنساخ کتب با ارزش هم می‌نموده»" 


' آیت نور ص ۱۵۳ 

" يادنامه علامه طباطبائى ص ۵۷ 
' ايت نور ص ۱۱۹ و ۱۲۰ 

' آیت نور ص ۱۶۲ 


*آيت نور ص ۱۳۱ 


۲۸۱ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سید حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


ولی آقای طهرانی با این همه ادّعاهاى عریض و طویل و خلاف متعارف به عدم آگاهی به مسأله 
ساده و معمولی که بیشتر متدینین می‌دانند اقرار می‌کند. 

در کتاب روح مجرد» می‌نویسد: «حقیر قبل از تشرف به نجف اشرف فقط سه بار به زیارت حضرت 
تامن الائمه 32 مشرف شده‌ام و جون تحط دروس تحصيلى ما مطالعه احاديث و اخبار نبود 
نمی‌دانستم زیارت آن حضرت واب زیارت حج بيت الله را دارد تا در اواسط ماه رجب ۷۸ ق با 
چند تن از دوستان سلوکی بنابر تقاضا و دعوت آنها عازم به تشرف شدیم و من تا آن زمان به گوشم 
نخورده بود که زیارت حضرت واب حح را دارد»" 

و سپس همشیره کوچک ايشان او را از آن روایت مظلع می‌سازد 


فو ایی كز ارشن سند نکد اديت وارد: 


-١‏ اين واقعه در سال ۱۳۷۸ ق رخ داده یعنی بعد از اتمام تحصیلات آقای طهرانی در قم و نجف 
بوده زيرا چنانکه قبلا گفتیم او در سال ۱۳۷۷ ق از نجف به طهران مراجعت می‌نماید. 

۲- آقای طهرانی اقرار می‌کند که تا آن زمان محط دروس تحصیلی ما مطالعه اخبار و احادیث نبود. 
آیا صحیح است کسی که محط مباحثش آیات و احادیث نبوده خود را مجتهد معرّفی کند؟! 

۳- مسأله به اين سادگی را كه همشیره کوچک ایشان اطلاع داشته ولی آقای طهرانی نمی‌دانسته 
است: 

جالب آنکه آقای طهرانی بعد از هفت سال تحصيل در قم اڏعای اجتهاد م ىكند در حالى كه فرزندش 
دربارہ نظر پدرش نسبت بە اجتھاد میگوید: ((مرحوم علامه والد در مسئله اجتهاد بسیار سخت 
گیری کردہ و می‌فرمودند: ((اجتھاد اولاً محتاج تضلّع در علوم مختلف بوده و صرف تحصيل اصول 
و فقه در آن كفايت نمی‌کند و بايد مجتهد خصوصا به قرآن كريم و تاریخ و سيره معصومين لاسر 
كاملا آگاه باشد و با زبان روایات و فقه الحدیث انس بگیرد و ثانياً دارای ملکه قدسیه بوده و از نور 
آن در استنباط احکام شرعیه استضاته نماید... و لذا نسبت به برخی از صاحبان فتوی که در منصب 


روح مجرد ص ۲٥٢‏ 


YAY 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد محمد حسين طهرانی(لاله زاري) 


مرجعیت بودند می‌فرمودند: «اين اشخاص مجتهد نیستند و بسیاری از بزرگان را فقط قريب 
الاجتهاد محسوب می کردند)' 

چگونه است که آقای طهرانی برخی مراجع را كه عمری در فقه و اصول کار تخصصی کرده‌اند مجتهد 
نمی‌دانند ولی خودشان را در طی هفت سال تحصیل در قم مجتهد می‌دانند؟!! 

آقای طهرانی در حوزه علمیه مشهد و تهران کرسی تدریس نداشتند و لذا نمی‌توان از اين طریق 
علميت ايشان را سنجید. ايشان» تنها کتبی را به جاب رساندند که مهم ترين آنها امام شناسي» معاد 
شناسي» الله شناسى و روح مجرد است. 

اگر كتاب «امام شناسي» ايشان را با بخش امامت كتاب «دلائل الصدق» مرحوم علامه شيخ محمد 
حسن مظفر مقايسه كنيد بى می بريد ھیچ ابتكار و نوآوری در اين اثر نیست تنها جمع آوری مطالب 
از دیگران است و اکر «معادشناسی» را با کتب تخصصی معاد مانند بخش معاد کان «كفاية 
الموحدین» مقایسه نمائيد تحقیق و نکته جدیدی نخواهید يافت تنها گرد آوری مطالب از کتب 
و اگر «الله شناسي» را با «الرسائل التوحیدیّه» علامه طباطباتی بسنجید با اينكه هر دو بر اساس 
مبانی عرفان و تصوّف نوشته شده ولی اثر آقای طهرانی را هیچ كاه قابل مقایسه با اثر علامه طباطباتی 
نخواهید یافت. 

از باب نمونه یکی از سخنان آقای طهرانی را در بحث فقهی تکثیر جمعیت ذکر می نماییم می‌نویسد: 
(خانم بی نظير بوتو نخست وزير پاکستان دو سفر به ايران آمد و هر دو سفر حامله بود" 

هر کسی اندک آشنایی با علم فقه و اصول داشته باشد مىداند كه اين سخن در مباحث تخصصى 
فقهی فاقد ارزش علمی است. و از متفقه صادر نمی‌شود جه برسد به فقيه. 

هر كاه به کتب آقای طهرانی مراجعه كنيد مطالب آن را بر ينج بخش خواهید یافت: ۱- قصه و 
داستان‌های فراوانی که از خود ويا از دیگران نقل کرده‌اند كه در مباحث علمی و تخصصی فاقد 


ارس توقای تاد سك 


نور مجرد» ج ۰۲ ص ۱۰۲ 
' رساله نكاحيه. ص ۱۹۶ 


YAY 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


۲- تکرار مطالب مشايخ صوفی مانند ابن عربي» قيصري» ابن فارض و مولوي. 

۳- تفسیر آيات قرآن بدون ارائه مباحث تخصّصى تفسيري. 

-استناد به روایات ضعیف ويا بدون مأخذ معتبر و در بعض موارد نیز استناد به روایات اهل سنت؛ 
اين در حالى است كه فقهاء عظام در فروع فقهى به اين جنين رواياتى استدلال نم ىكنند جه برسد 
به مباحث اعتقادي. 

-٥‏ تمشک به آيات و روايات متشابه و عدم التفات به محكمات. 


مثال و نمونه برای هر يك از امور مذكور موجود است ولى به جهت اختصار از ذکر آن صرف نظر 
وك 

با توتجه به مطالبى كه تا بدين جا ذكر شد روشن كرديد که آقاى طهرانى از جھت هوش و استعداد 
يك انسان نابغه و فوق العاده هم نبودند تا بگوییم توانستهاند با آن همه كارهاى جنبی كه ادّعا كردهاند 


در مدت هفت سال به اجتهاد برسند. 


5 علامه خود خوانده 


روش و سيره علماى شيعه بر اين منوال بوده است كه عالمى بعد از ساليان متمادی تحصيل و 
تدریس و مجاهدت علمى و ارائه آثار ارزنده و فاخر و تربيت شاگردان فاضل, محققان و دانشمندان 
علوم اسلامی او را به علامه و نظایر آن توصیف می کردند. 

بزرگانی مانند علامه حلی و علامه مجلسی - رحمهما الله د بعد از خدمات فراوان علمی و ابتکار 
و نوآوری و پیشبرد معارف و علوم اهل بيت نله علماء دیگر آنان را شایسته ی لقب علامه دانستند 
ولی آقای محمد حسين لاله زاری معروف به علامه طهرانی تنها به استناد یک خواب بدون آنکه در 
حوزه علمیه تدریسی داشته ناقتا عقوت ادكه تا و ان دی ارائه دهد و بی آنکه ذو نگاہ 
علماء و محققان دارای مقام علمی و جایگاه تحقیقی باشد خویشتن را به استناد یک خواب علامه 
آية الله نامید و عذه‌ای از مریدانش نیز با تبلیغات و جوٌ سازی او را به عنوان یک شخصیت برتر و 


بی نظير معرفى كردند و گروهی از عوام و طلاب مبتدى نيز پذیرفتند و باور كردند. 


YA 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سید حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


فرزندش در کتاب نور مجرد' می‌نویسد: «ایشان از ملقب شدن به القاب متعارفه همچون «آية الله» 
تحاشی داشتند ولی بعدها در رؤياى صادقه‌ای بر ایشان امر نموده بودند که نام خود را بر آثار مطبوع 
با لقب «علامه آية الله» درج نماید و ایشان نيز از آن يس به اين امر رضایت دادند» . 

کسی که الاک اماس ا معارفت انی داشقه اھ مي دانن كوا نه حت تست هون کو اھر 
سه قسم است: ۱- خواب شیطانی ۲- خوابی که ناشی از باورها و تخیلات و افکار است ۳- رژیای 
صادقه. 


چنانکه در روایتی از امام کاظم لا این مطلب نقل شده است: عن الامام موسی بن جعفر عن رسول 
الله : «الرؤيا ثلاثة: ُشری مِنّ الله و تحزينٌ من الشّیطان وَ الذی يحدّتٌ به الانسان تفسه فيه آی 
فى مَنامه»" 

فرزند آقای طهرانى از قول يدر درباره عدم حجّيت خواب و مكاشفه مىنويسد: «ايشان می‌فرمودند: 
بسيارى از مكاشفاتى كه برای سالکین و غير سالكين اتفاق مىافتد تسويلات شياطين و جنیان 
شرور است که در نفس تصرف می‌کنند و سالک بيجاره هم از همه جا بی خبر مىيندارد که حقايقى 
از عالم ملکوت بر وی منکشف شده و بر صدق مشاهدات خود پافشاری می‌کند»۳ 

جالب اين است که فرزند آقای طهرانی درباره پدرش در کتاب نور مجرد" می‌گوید: جه بگویم 
درباره ایشان که ساکنان بارگاه عالم قدس او را علامه آية الله می‌خوانند» 

با توه به عدم حججیت خواب چطور می‌توان با ضرس قاطع گفت: ساکنان بارگاه قدس ایشان را 
علامه آية الله می خوانند؟! 


" نور مجرد ج ١‏ ص ۲۶۰ 
' بحارالانواره ج ٦٦ء‏ ص ۱۹۱ 


"نور مجرد» ج ۲ء ص ۲۷۶ 


' نورمجرد ج ۱ء ص٠‏ ۲۰۶ 


۵ 


بخش هشتم نگاهي به ادّعاهاي آقای سيد محمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 
۳- ادعای راهنمايى و نجات جان بنيان گذار جمهورى اسلامى 


آقای طهرانی مدّعى است که قبل از قیام ۱۵ خرداد ۶۲ در ضمن جلسداى كه با بنيان گذار جمهورى 
اسلامی داشته ايشان سه مرتبه به آقای طهرانى می فرمایند: «شما م ىكوئيد جكار کنیم؟» و در مرتبه 
دیگر فرمودند: جه قسم اعلاميه بنویسم؟" 

زوا سو وق كلمي كدر وم اش مق نم هر رخف تا 
بگوییم شخصيت شناخته شده و از علماى برجسته محسوب می‌شدند. وى متولد ۱۳۶۵ ق است» 
دوشال ۶۲ که ادف با سال 357587 اسفاسة ايشا سال و دة انت 


آقای طهرانى دربارہ خودشان در آن سال اين جنين مىنويسند: «ما در آن وقت اسمى نداشتیم, 
رسمى نداشتیم. ھیچء يك امام جماعت سادهاى كه مىرفتيم مسجد و م ى]مديم» ' 

روشن است كه در سال ۶۲ امام راحل صاحب كرسى درس خارج فقه و اصول و صاحب تاليفات 
بوده است» چگونه مىتوان يذيرفت ايشان از یک امام جماعت ساده در مساله مهم انقلاب كسب 
رای و نظر نمايند؟! در حالى كه خودشان در حدّ مرجعيت بودهاند و در جوارشان فرزند برومندشان 
مرحوم آية الله سید مصطفى خمينى كه داراى مراتب علمى بودند. حضور داشتند. 

آقاى طهرانى به اين مقدار هم اكتفا نمی‌کنند" می‌گوید: «تلاش شديد مؤلف برای آزادی آية الله 
خمينى از زندان طاغوت» او مدعى مىشود بعد از قضيه مدرسه فيضيه و دستكيرى امام راحل من 
به علماء طراز اول كشور يبام دادم و از آنان خواستم كه مرجعيت امام راحل را امضاء كنند و آنان نيز 
به سفارش من عمل کردند و با اين ابتكار امام راحل از زندان طاغوت نجات بيدا كردند. 


آيا می‌توان باور کرد که مراجع عظام به سفارش یک امام جماعت ساده حکم مرجعیت برای کسی 


بنویسند ؟! 


آیا علماء طراز اول کشور به فراخوان يك امام جماعت ساده و جوان ترتیب اثر می‌دهند؟! 


" وظیفه فرد مسلمان در احیای حکومت اسلام, ص ۲۹ 
' وظیفه فرد مسلمان در احیاء حکومت اسلا ص ٤٤‏ 
" در کتاب وظیفه فرد مسلمان در احیای حکومت اسلام» ص ٣٤‏ - 1۳ 


۲٦ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد محمد حسين طهرانی(لاله زاري) 


لازم به ذکر است اين گزارشات در کتب معتبر تاریخی که مورد تاييد مرکز اسناد انقلاب اسلامی است 
نقل نشده است و تنها آقای طهرانی روایتگر آن است. 


4# اذعای رسیدن به مقام امير المؤمنين‎ -٤ 


فرزند آقای طهرانی می‌نویسد: «یکی از شاگردان حضرت علامه مکژر به حج و زیارت خانه خدا و 
مدینه منوره مشرف مىشدء یک بار که خود را برای سفر جدید مهيا می‌ساخت, از حقیر خواست تا 
از حضرت آقا استفسار كنم که اين بار نيز به سفر حج» مشرف شود يا خیر؟ ایشان پاسخ منفی دادند 
و فرمودند: این نوع حج و زیارت‌ها روی هوای نفس بوده و تنها داعی نفسانی دارد... حقیر از ایشان 
پرسیدم در برخی روایات اتمه 2 شیعیان خود را از تعمیق و ممانعت برادران خود از حج خانه 
خدا بر حذر داشته و از این عمل شدیدا نهی نموده‌اند جه جهت و مصلحتی مد نظر شما بود که 
ایشان را از حج خانه خدا منع نمودید؟... فرمودند: اگر اين سوال را از امير المومنین ‏ داشت و 
از آن حضرت كسب مصلحت می‌کرد و حضرت می‌فرمودند: نرو جه بايد می‌کرد؟ عرض کردم: البته 
نباید می رفت فرمودند: عقول مردم خیلی کوچک است و با نزدیک كردن سر انگشتان خود به هم 
کوچکی أن را نشان دادند ولی عقل امام يلك بر همه تسلّط دارد و در هنكام گفتن اين جمله هر دو 
دست خود را بالا برده و به حالت سیطره و تسلط أن اشاره کردند و سپس فرمودند: تسلط من بر 
نفوس مثل تسلط امیرالمومنین يلك است و از خير و شرّ و نفوس مطلع و آگاهم. به همین منوال 
یک بار می‌فرمودند: من در خودم صفات امیرالممنین 8 را می‌بینم»" 

آنچه در اين حکایت مهم است اين است که آقای طهرانی مدعی است حکم من, مانند حکم 
امي رالمؤمنين #4 نافذ است. و تسلط من بر نفوس مانند تسلط آن حضرت است و من در خودم 
صفات امیرمومنان را مىبينم 

آقای طهرانی بر خلاف اعتقاد اصیل امامیه میعی مقام امیرالممنین پل است و این ادّعا بر خلاف 


روایات فراوان می‌باشد 


" نور مجردہ ج۱ء ص ۰۳۲۹-۳۲۷ طبع اول 


۲۷ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


در زیارت جامعه کبیره می‌خوانیم: «آتاکم الله ما لم يؤت احدا من العالمین» خداوند آنچه به شما 
اهل بيت ت ظز عطا فرموده به احدی از اهل عالم عنایت نفرموده 

امیرمؤمنان می‌فرماید: «لا یقاس بآل محمد ۶ من هذه الامة احد و لا يسوّى بهم من جرت نعمتهم 
عليه ابدا هم اساس الدين و عماد الیقین ۱ 

هيج كس از اين امت با آل محمد #۶ قابل مقايسه نیست و كسانى که هميشه از نعمت معارف 
ايشان بهره مند هستند هيج كاه با آنان هم تراز نخواهند بود و اهل بيت عفن پایه دين و ستون يقين 
ھ7 

ناگفته نماند حكايت مذكور را از اولين طبع كتاب نور مجرد نقل كرديم زيرا مريدان آقای طھرانی در 
طبع‌های بعدی عبارت فوق را تغيير دادند به اين عبارت: (من در خودم صفات اميرالمؤمنين را به 
نحو اضعف می بینم) ولى با توه به صدر و ذیل حکایت مراد آقای طهرانی روشن است 


علاوه آنکه آقای طهرانی در مورد دیگر قائل شده كه بايد از مقامات ائمه لاه عبور کرد 


س 


می‌نویسد: «سالک طریق پس از عبور از مراحل مثالی و ملكوت اسفل و تحقق به معانى کلیه 
عقلیه اسماء و صفات کلیه ذات حق تعالی برای وی تجلی می‌نماید. یعنی علم محیطء و قدرت 
محیط. و حیات محیط بر عوالم را بالعیان مشاهده می‌نمایند که در حقيقت همان وجود باطنی و 
حقیقی ائمه ار می‌باشد و حتما برای كمال و وصول به منبع الحقاتق و ذات حضرت احدیت. 
نانک از انم تفر له عور کو الا ال اتوج شر سا راهان 

در اینجا مناسب است عبور آقای طهرانی از مقام امیرالمومنین يلكا و رسیدن ایشان به مقام انسان 
کامل که در نزد صوفیه همان مقام خدایی است را توضیح دهیم. 


از نظر آقای طهرانی مقام فناء يا انسان کامل همان مقام خدایی است» ایشان می‌نویسد: «بقاء بالله 
کے سس کا ل1 كا ی 
نهج البلاغه» خطبه ۸۳ 

'روح مجرد. ص ۶۲۸ 


۲۸ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سید حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


بقاء حقٌ باقی گردد و خود را مطلق بی تعين جسمانی و روحانی بیند و علم خود را محيط به همه 
ذژات کائنات مشاهده نماید و مثصف به جمیع صفات الهی باشد و قیوم و مدبّر عالم باشد و هیچ 
چیز غير خود نبیند. و مراد به كمال توحيد عیانی اين است: 

ادكه سعاق سے كفك ان این معاي کشتة برد او زا 

زمان عیان 

هم از این رو كفت آن بحرصفا . نيست اندر جبّهام الا خدا 

آن انا الحق كفت این معنا نمود گر بصورت پیش تو دعوی 

لین ی الذارين ان كن که 0 


چون نماند از توئی با تو اثر است 


بی گمان یا بی ازین معنا 


نے 
حر 


آقای طهرانی ثمرات مقام فناء و بقاء يا انسان کامل را اين گونه توضیح ميدهد: 

كه در سلسله بدء من اوّله الى آخره خودش بوده پس قاف تا كاف عالم وجود را مالک خواهد بود»' 
كه تمام دوران روزگار بنده مطبع تو هستند و تو هستى که فرمانده و فرمانروای عالمیان باشي» " 
۳- تكلم انسان کامل تكلم حقٌّ است: «کلمه جامعه الهي» انسان کامل است... است که تواند 
یقت وغل ها هی عليه ادام اند سرد دار د ھک گل خا مغ آلهی که اسان كام[ ردو امد 


كه تكلّم او تكلم حقٌّ است»؛ 


' الله شناسی» ج ۱ء ص ۲۰۸-۲۰۷ 


' توحید علمى و عینی» ص ۸۰ 
”الله شناسی» جا ص ۶-۲۳۳ ۲۳ 


ˆ توحيد علمى و عینی» ص ۸٦‏ 


۳۸۹ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سید حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


-٤‏ ولایت مطلقه خدا: «انسان يس از آنکه به مقام فناء کلی رسيد و فناء در ذات و اسم وفعل برای 
او حاصل شد و سفرهای چهارگانه خود را به اتمام رسانید... انسان کامل می‌گردد و به مرتبه كمال 
مطلقه خود نائل می شود... و آتینه تمام نمای صفات جمال و جلال و ذات حضرت احدیت می‌گردد. 
ولایت او کامل می شود یعنی ولی مطلق به ولایت حقه الهیه می گردد يس با همه موجودات به ولایت 
حضرت حق است و تصرف او در جمیع امور به اذن خدا برای اوست زیرا که لازمه مقام ولایت 
مطلقه اين است که ولایت مطلقه حضرت حقٌ سبحانه و تعالی غير از اين چیزی نیست»۱ 

به قول استاد مطهري: «در این مکتب (صوفیه) انسان کامل در آخر غین خدا می شود اصلا انسان 
کامل حقیقی خود خداست و هر انسانی که انسان کامل می شود از خودش فانی می‌شود و به خدا 


یوبن لا 


1- رسیدن آقای طهرانی به مقام انسان کا 
رس لى: 1 


فرزند آقای طهرانی می‌گوید: «در يك سفری که در سنّ شباب در معيت ايشان (آقای طهرانی) به 
کربلای معلّی مشرف شدیم روزی از محضر استاد بی نظیرشان حضرت آقای سيد هاشم حدّاد سؤال 
کردم آيا يدر ما به مقام فناء رسیده‌اند؟ ایشان با حدّت و شدّت فرمودند: از فانی هم بالاتر است» " 


حضرت آقای حدّاد می‌فرمودند: «بعد از اهل بیت له و يس از مرحوم قاضی مانند آقا سید 
محمد حسین ندیده‌ام و در آواخر عمر شریفشان می‌فر مودند: هر چه را داشتم س 0) 
حسين دادم و کسی را غيراز ایشان نمی‌شناسم» * 

و در كتاب آيت نور* نوشته‌اند: «علامه طباطبائى ايشان (آقای طهراني) را پاسدار مكتب تشيع 


دانسته و به عنوان انسان كامل معرفى می‌نمود) 


' امام شناسی» ج ٥ء‏ ص ۸۳ 

" مجموعه آثاره ج ۲۳ء ص ۱۱۸ 
" آیت نور, ص ۳۰۱ 

" نور مجرد» ج ۱ء ص 1۶ 
"ای نوں ص ۶۷ 


۳۹۰ 


بخش هشتم نگاهي به ادّعاهاي آقای سيد حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 
در کتاب نور مجرد"ء نوشته شده: «حقیقت أن وگال ات ان است كه در وهم بگنجد و اوصاف 
و کمالات ايشان بلند تر از آن است که در داتره ادراک ما در آید و آنچه از ايشان دیدیم و شنیدیم جز 
قطره‌ای از فيوضات اقیانوس بى كران وجود ايشان نبود که آن تیا فا اتظرف وجود و ادراک ما 
بود)) 
با اين اوصاف و تعاریف بايد كفت آقای طهرانی به مقام خدایی رسیده‌اند چنانکه گفتیم مقام انسان 
کامل همان مقام خدایی است همانطور که فرزندشان گفتند دیگر به وهم نمی‌آید و اوصاف و کمالات 


رل تدرکه الاوهام» " وهمها خداوند را درک نمی‌کنند . 


«الله جل من أن یدرک الواصفون قَدرٌ صفته التی هو موصوفٌ بها» ۳ 


0 اذ ان اس کل وضت كسدكان داز صفت و افع امد رکش کا 


آقای حدّاد استاد آقای طهرانی در عرفان و تصوّف بوده است او هیچ یک از اساتید خويش را به 
اندازه اقای حذاد نمی‌ستاید و مدح نمی کند. 

درباره وی می‌گوید: (الحذاد و ما ادراک ما الحذاد؟ اين مرد بقدری عظیم و پر مايه بود که لفظ 
عظمت برای وی کوتاه است بقدری وسیع و واسع بود كه عبارت وسعت را در آنجا راہ نیست بقدری 
متوغل در توحيد و منک در ذات حق تعالی بود كه آنچه بگویم و بنویسم فقط اسمی است و رسمی 
و او از تعین خارج و از اسم و رسم بیرون بود... ایشان قابل توصیف نیست من جه بگویم درباره 
کسی كه به وصف در نمی اید نه تنها لابوصف بود بلکه لایدرک و لا بوصف بود نه انکه یدرک و 


لايوصف بود))* 


انور مجرد ج١2‏ ص٤٤‏ 
" کافی» ج ۱ ص ۸۱ 
" التوحید. ص ۲۳۸ 


روح مجرد. ص ۱۳ 


۳۹۱ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


(... ایشان به قلم در نمی‌آید و در خامه نمی‌گنجد او شاهباز بلند پروازی است که هر جه طائر فکر 


و انديشه اوج بگیرد و بخواهد وی را دریابد می‌بیند او برتر و عالی تر و راقی تر است فیرجع الفکر 
خاستا و البصر ذلیلا و البصيرة كليلة»" 


آقای طهرانی نوشته‌اند: (حضرت آقای سید هاشم در افق دیگری زندگی می‌نمود و اگر بخواهیم 
تعبیر صحیحی را ادا كنيم در لاافق زندگی میکرد آنجا كه از تعين برون جسته و از اسم و صفت 
گذشته و جامع جمیع اسماء و صفات حضرت حق متعال به نحو اتمٌ و اکمل و مورد تجلیات ذاتیه 
وحدانبه قهّاريه اسماء اربعه را تماما طی نموده و به مقام انسان کامل رسیده بود)" 


ولی فرزند آقای طهرانی می‌نویسد «مرحوم علامه والد می‌فرمودند: آقای حداد دروس رسمی را 
فقط تا سیوطی خوانده بودند)۳ 
(ایشان (آقای حداد) نه از سواد و علوم رسميه و ظاهریه بهره‌ای داشتند و نه برخوردار از اطلاعات 


سیأسی بوده)) * 


2 


آقای طهر وران فل انها هامر تو قيقد عن کم سارہ وکل گی ناق اسان 
بوده و به سید هاشم نعلبند شهرت داشته بعدا یکی از مريدان ایشان از نزد خود این شهرت را احتراما 


به حداد یعنی آهنگر تغییر داده است» ° 


این گزارشات دلالت می کند بر اينكه آقاى حداد اهل علم و تحقيق نبوده و از علوم قرآنی و حدیثی 
كاملا بی بهره بوده ات 


مریدان آقای طهرانی می‌گویند: گر جه آقای حدّاد از علوم ظاهری و رسمی بهره‌ای نداشته ولی علوم 
ايشان ازنوع باطنى و از معارف الهى كه خداوند به اولياء خويش عنايت مىفرمايد بوده انيت ولى 
آقاق تطق رای بای اماه ون ی کا اتال کین كديفا کی از ان امت كه يشاك فاق 


معرفت‌های ضروری و بدیهی بوده ات 


روح مجرد ص ۱۶ 

"روح مجردہ ص ۱۳۶- ۱۳۵ 
" نور مجرد» ج۱» ص ۲۷۰ 
0 

نور مجرد» ج ۱ء ص ۳۰۰ 
”روح مجردہ ص ۲۱ 


۳۹۲ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


مثلا در گزارشی می‌نویسد: «بعد از بازگشت آقای حدّاد از سفر حج به دیدن او رفتم و از ایشان 
پرسیدم شما با اين حال و وضعی که دارید بطوری که بعضی از ضروریات زندگی فراموش 
می شود و حساب و عدد از دست می رود و دست راست را از چپ نمی شناسید چگونه اعمال 
را انجام داده‌اید؟ چگونه طواف کرده‌اید؟ چگونه از حجر الاسود شروع کرده و حساب هفت شوط 
را داشته‌اید؟ و هکذا الامر در بقيه اعمال؟)١‏ 

مهم اين است استادی که لایدرک و لایوصف است ودارای علوم باطنی است ضروریات زندگی را 
فراموش می کند.!!! 

در حکایتی دیگر آقای طهرانی درباره استاد خویش اینگونه گزارش می‌دهد: «آقای حداد 
می‌فرمودند: بسیار شده است که به حمّام می رفتم و وقت بیرون آمدن پیراهن عربی بلند را 
وارونه می پوشیدم می‌فرمودند: هر وقت به حمام می‌رفتم» حمامی در يشت صندوقء اشیاء و 
پول‌های واردین را می‌گرفت و در موقع بیرون آمدن به آنها يس می‌داد. یک روز من به حمام رفتم و 


موقع ورود. خود حمامی يشت صندوق بود و من پول‌های خود را به او دادم چون بیرون آمدم و 
می‌خواستم امانت رايس بگیرم. شاگرد حمامی يشت صندوق نشسته بود گفت: سيد امانتی تو چقدر 
است؟ گفتم: دو دینار گفت: نه! اینجا فقط سه دینار است گفتم: چرا مرا معطل می‌کنی؟ يك دینارش 
را برای خودت بردار و دو دینار مرا بده كه بروم! چون جریان را صاحب حمام شنیدء از شاگردش 
پرسید: جه خبر است؟ كفت اين سيد می‌گوید: من دو دینار دادم و اینجا سه دینار است گفت: من 


خودم سه دینار را از او گرفتم» سه دینا را بده سه دینار مال اوست. به حرف‌های اين سید هیچ 
وقت كوش نکن که غالبا كيج است و حالش خراب است.»" 

در حکایت دیگری از آقای حدّاد نقل می‌کند که ایشان می‌گوید: «چون به کاظمین آمدیم و رفتیم 
در وضوخانه عمومی تا وضو بسازیم ديدم من وضو گرفتن را بلد نيستم» خدایا چرا من وضو گرفتن 
را نمی‌دانم؟! نه صورت را می‌دانم نه دست راست راء و نه دست چپ راء و نماز بدون وضو هم 


كه نمی‌شود, با خود گفتم: از این مردی که مش مشغول وضو گرفتن است كيفيت وضو را می‌پرسم بعد با 


روح مجرد» ص ۱۶۱ 
"روح مجرد» ص ۷۱-۷۰ 


۳۹۳ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد محمد حسين طهرانی(لاله زاري) 


خود گفتم او به من جه می‌گوید؟ آيا نمی‌گوید: ای سید پیرمرد! تا به حال شصت سال از عمرت 
گذشته است و وضو گرفتن را نمی‌داني؟ ولی همین که به سراغ او می‌رفتم ديدم خود به خود وضو 
آمد بدون اختيار و علم. دست را به آب بردم و صورت را سپس دست‌ها را شستم آنگاه مسحین را 
کشیدم و در این حال ديدم آن مرد وضو كيرنده همین كه چشمش به من افتاد گفت: ای سید آب 
خداست» وضو خداست. جایی نیست که خدا نیست»" 

خواننده گرامی شما خود قضاوت كنيد که آيا آقای حدّاد شخص صحیح و سالمی بوده است؟ آیا از 
تعادل روحی و روانی برخوردار بوده تا آنگاه از علوم باطنی ایشان سخن بگوییم؟ 

در بطلان مرام و طريقه آقای حدّاد همین بس که او در روز عاشورا که همه مومنان و صالحان 
عزادارند و چشمان مبارک امام عصر کا گریان است شاد و خوشحال است. آقای طهرانی درباره 
شادی اقای حذاد در روز عاشورا می‌نویسد: «در تمام دهه عزاداري» حال حضرت حداد بسیار 
منقلب بود» چهره سرخ می‌شد و چشمان درخشان و نوراني» ولی حال حزن و اندوه در ايشان دیده 
نمی‌شد. سراسر ابتهاج و مسرت بود می‌فرمود: چقدر مردم غافل‌اند كه برای این شهید جان باخته 
غصه می خورند و ماتم و اندوه به پا می‌دارند صحنه عاشورا عالی ترين مراتب عشقبازی است و زيبا 
ترین مواطن جمال و جلال الهی و نیکو ترین مظاهر اسماء رحمت و غضب و برای اهل بيت تفر 
جز عبور از درجات و مراتب» وصول به اعلی ذروه حیات جاویدان. و منسلخ شدن از مظاهر و تحقق 
به اصل ظاهر, و فنای مطلق در ذات احدیت چیزی نبوده است. تحقيقا روز شادی و مسرت اهل 
بيت است. زیرا روز کامیابی و ظفر و قبولی ورود در حریم خدا و حرم امن و امان است مردم خبر 
ندارند و چنان محبت دنیا چشم و گوششان را بسته كه بر آن روز تاشف می‌خورند و همچون زن 
فرزند مرده می‌نالند )۲ 

همانطور که مىدانيم وظیفه پیامبر و اهل بيت بیان راهکارهای رسیدن به كمال و سعادت است. با 


ےو یی کت سر | سردن نادف ر ادا یه ی هو با نود 


سطح ایمان تا بالاترین درجه تقوا را سفارش اكيد به حزن و اندوه و عزاداری در روز عاشورا می 


نمودند چنانکه خودشان رهبر و پرچمدار عزاداری و گریه بر سیدالشهداء 8 بوده‌اند و حتی یک 


۱ ۷ 
روح مجرد» ص * 
روح مجرد» ص ۷۹-۷۸ 


۳۹۶ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


روایت از آنان وارد نشده كه روز عاشورا روز مسرت و شادی است تا آنجا که امام رضا يلك از شڈت 
گریه بر امام حسین لا پلک چشم مبارکشان زخم می‌شود و می‌فرماید: «همانا روز امام حسين 
پلک چشمان ما را زخم کرده و اشكهاى ما را سرازیر نمود و عزيز ما را در سرزمین رنج و بلا ذلیل 


كرد و برای ما رنج و بلا را تا روز قيامت به جا گذاشت يس بر کسی مانند حسین :لا بايد گریه 
کنندگان بگریند)۱ 


امام صادق يك درباره روز عاشورا می‌فرمایند: «آن روز نیست مگر روز اندوه و مصیبتی که بر اهل 
آسمان و زمين و همه مؤمنين وارد شد و روز شادى و سرور ابن مرجانه وآل زياد و اهل شام است 
که یب كيدا بر آدان وق ندا شان نا ' 

امام صادق 8لا خطاب به سي دالشهداء 8 می فرماید: «شهادت مىدهم كه خون تو در بهشت 
برين آرام گرفت و سایه‌های عرش به خاطر آن به لرزه افتاد و همه مخلوقات بر آن گریستند و همه 
اسمان‌های هت كانه رصان عقت ابد و انحة در ھاو کن تیاس و هن كعدوا از 
مخلوقات خدا كه در بهشت و جهنم است و آنچه ديده می‌شود و آنچه نا پیداست برای او گریستند» " 
نبايد از ياد برد كه همنوا شدن با بنى اميه و آل زياد در روز عاشورا دليل قاطعى بر فاصله گرفتن از 
علامت تشيع است جنانكه امير مؤمنان لا مىفرمايد: «شیعیان ما با شادى ما شاد می‌شوند و با 
اندوه ما اندوهناک می‌گردند) * 


۸- دعوت همگان به ولایت آقای حذاد 


از آقای طهرانی نقل کردیم که استادش آقای حدّاد تا کتاب سیوطی بیشتر نخوانده است و وی در 
امور ضروری زندگی دچار فراموشی می‌شود ولی آقای طهرانی معتقد است ولایت استادش همان 


بحار» ج ٤٤ء‏ ص ۲۸۶ 
" کافی» ج ٤ء‏ ص ۱۶۷ 
" کافی» ج ٤ء‏ ص 0۷ 
* بحارء ج ۰ ص ۱۱۶ 


۳۹۵ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


ائمه طاهرین است و هیچ فرقی نمی‌کند یعنی در سير الى الله هر جا كه آن اوصیای الهی رفته‌اند 
ایشا نف رفتد است 1 
(ولایت آقای قاضی و آقای حدّاد كلا ولایت کاملین از اولیاء الهی با ولایت امام زمان ل فرقی 


ندارد) ۲ 
آقای طهرانی دیگران را به قبول ولایت آقای حدّاد فرا می‌خواند و می‌نویسد: 


(حقیر سابقا در عظمت آقای حداد و قدرت علمی و توحیدی و سعه علوم ملکوتی و واردات 
قلبیه... بطور تفصیل برای دوست مهربانتر از برادر و صميمى تر از هر يار و دوست و ہی شائبه تر 
از هرگونه توهم شانبه مذاکره نموده بودم و جدا ایشان را دعوت به ارادت و تسلیم در برابر ولایت 
آقای حدّاد نموده بودم) " 


کی آقای طا در ان سمحتم را سیشرش ولات آفای نداد دعوت بسن کند: 


فرزند آقای طهرانی می‌نویسد: (مرحوم علامه آیة الله والد به بنده خصوصی می‌فرمودند: یکی از 
آقابا کد ستھ ای يه فضرت اقا حذاد نداده بود که در اواخر عمر در بستری افتاده بود بنده به 
عيادتش رفته و گفتم: دیگر آفتاب عمر شما به لب بام رسیدہہ شما ولايت آقای حدّاد را قبول 
نمى كنيد؟ 


به ايشان خواب‌هایی ديده شده و جاى ايشان خوب است. در بهشت است ولى أ مقامى كه 


مختص اولياى خداست وما دهر نظر داشتیم بدان جایگاه برسد .2 


روح مجردہ ج ۱ء ص ۲۵۹ 
' نور مجرد» ج ۱ء ص 075 
"روح مجرد. ص ۱۲۲ 

“نور مجرد. ج ۱ ص ۲٦۸‏ 


۳۹۹ 


بخش هشتم نگاهي به ادّعاهاي آقای سيد محمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


آقای محمّد صادق طهرانى مىنويسد: «علامه والد می‌فرمودند: انسان از امثال مرحوم قاضى نبايد 
در فتوا مطالبه دليل نموده یا به خاطر نيافتن مستند فتوا به ایشان اعتراض نماید. خود فرمايش مرحوم 
قاضى سند و كت اكد 

«باید دانست که فعل اولیاء ا ن کی بوه ودر ان ارام تاد کسی که به مقام فناء رسیدہ 


و به ابشخور توحید راه يافته و به هدایت و طهارت محضه دست نموده در حريم أو لغزش وجود 


ندارد) ۲ 


«تراوشات نفوس اولیاء حضرت حقٌ همگی طاهر و پاک بوده و نفوس را به سوی حضرت پروردگار 
به حرکت در می‌اورد و لذا از این جهت عين حى بوده و فعل خداوند محسوب می‌کردد. همکی بر 


۰- جولا (بافنده) سر سلسله عرفان آقای طهراني 


آقای حدّاد شاگرد آقای قاضی است و سلسله عرفان آقای قاضی به شخصی به نام جولا (بافنده) 


آقای طهرانی در کتاب الله شناسي *» می‌نویسد: «آية الله زاده مرحوم قاضی (حاج سيد محمد حسن 
قاضي) در شرح حال پدرش مرقوم داشتند: من از پدرم پرسیدم شما عرفان را از که اخذ کردید؟ 
فرمودند: از مرحوم اقا سید احمد کربلایی عرض کردم او از جه کسی اخذ کرده است؟ فرمودند: از 
ملاحسینقلی همدانی عرض کردم او از جه كسي؟ فرمودند از آقا سید على شوشتری پرسیدم او از 
جه كسي؟ فرمودند: از همان مرد جولا عرض کردم او از جه كسي؟ با تغیر فرمودند: من جه می‌دانم 
تو می‌خواهی برای من سلسله درست كني ؟!)) 


' نور مجرد ج ص ۵۵۸ 
" همان ص 00٥٩‏ . 


' نور مجرد ج ۱ص 0٥1۳‏ . 


۳۹۷ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سید حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


جولا (بافنده) شخص مجهول الحالی است که معلوم نیست بر جه مذهب و مرامی بوده و جه اندازه 
از علوم قرآنی و حدیثی كه در نزد اهل بیت له ملاک و میزان است» بهره مند گردیده؟ و آیا سير 
و سلوکش شیطانی بوده يا رحماني؟ آيا در مکاشفاتش شیطان و اوهام و تخیلات و بیماری‌های 
اعصاب و روان دخالت داشته يا خير؟ حتی جناب آقای قاضی هم از حال و مرام او اطلاعی نداشته 
است. ايا عقلاء به چنین عرفانی اعتماد می‌کنند؟ 

اقا ظھر اتی هو طر ھی مر در آقات وك عضي عرفا کاردا و در این راسا به تحريف عقايق 
دست می‌زنند مثلا در کتاب الله شناسي. ادعا می‌کند ( جمیع علمای حقّه حقيقيه شيعه با اصول 
اعاظم تصوّف و عرفان همگام بوده‌اند»! 

وى فتوای مشهور صاحب عروة الوثقي' در رد وحدت وجود - که مهم ترين مبنای صوفیه است - 
را نادیده می‌گیرد و از فتاوای همه فقهايى که اين فتوی را پذیرفته‌اند چشم پوشی می کند و از عبارات 
علمایی که در طول تاريخ صوفیه را مردود دانسته‌اند اغماض می‌کند و سپس ادعای مذکور را مطرح 
می‌نماید و اين چنین حقیقتی را تحریف و حق را کتمان می‌کند 


0- پاره‌ای از نظرات آقای طهراني 

-١‏ نظر آقای طهرانی در باره علم فقه: او درباره علم فقه اینگونه حکم می‌کند: «تا برسیم به علم 
فقه كه ادون العلوم اسيك 

«قل يسال الناش عَن شی آفضل من الحلال و الحرام)* 


آیا مردم از چیزی با فضیلت تر از حلال و حرام سوال مىكنند؟ 


" کتاب الله شناسی» ج ۳ء ص ۳۳۱ 

در ج ۱ ص ۱۶۵ مساله ۱۹۹ 

"ولایت فقیه در حکومت اسلام. ج ۲ء ص ۲۶۸ 
* بحارالانواره ج ۱ء ص ۲۱۳ 


۳۹۸ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


امام باقر 58: «يا جابر و الله لحدیث تُصيبُه من صادق فى حلال و حرام خيرٌ لک ممّا طلَعّت 
عليها الین عتی رت 


ای جابر به خدا قسم یک حدیثی که در حلال و حرام از معصوم به تو برسد بهتر است از آنچه که 


خورشید تا غروب بر ان تابیده است. 


وجودی ندارد «وجود و موجود» فقط حق است جل شانه و بس و ما عدم هستیم و وجود ما غیر از 


وجود او نیست 


ما عدم‌هاييم و هستی نماها تو وجود مطلق و هستی ما»" 


۳- مشرک بودن همه مردم: «اگر جه اكثريت مردم جهان اسلام آورده و ایمان به خدا داشته باشند. 


تا این پرده باقی است يدون شک و تردید. بدون تعارف و گزاف سرائی همه مشرک هستند)۳ 


-٤‏ بت پرستی و طهارت همه نجاسات: ((جمیع موجودات مشاهد و محسوس از ذره حقیر تا كوه 
مرتفع و از عرش بالا تا خاک يست همه و همه اطوار او و انوار و مظاهر او تجلیات او می‌باشند. 
اوست وجود مطلق و چیزی جز او نیست اگر به آنها بگویی يس اصنام و اوثان جه خواهند شد؟ 
پاسخت را شبستری می‌دهد که: 


مسلمان. کر يلاسك کیت تداس که دی درست برق 


و اک بگویی که قاذورات و نجاسات جه می‌شوند؟ می‌گویند نور خورشید چون بر نجاسات بیفتد 
أن همان نور یا کی ظاهر انيت وکاشات بدا در ان ای مس تارج 


" وسائل الشیعق ج ۲۷ء ص ۹۸ 
' الله شناسی» ج ۳. ص ۲۱۲ 
" الله شناسی» ج ۳. ص ۲۱۲ 
' الله شناسی» ج ۳ ص ۲۰۹ 


۳۹ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد حمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


۵ - تحقیر عقل: «هر که خواهد به دلائل خدادان شود هر چند تمهید مقذمات ادله و براهین زیاده 
تر خواهد نمود مقرر است که از حقٌ دورتر خواهد شد و موجب ازدیاد حيرت و ضلال خواهد بود»! 
این به جهت آن می‌باشد که ايشان اولو الالباب هستند همچون يوست و قشرند نسبت به مغز و 
لت »۲ 

ای کاش آقای طهرانی به آیات و روایات متواتری که عقل و جایگاه آن را می‌ستاید توجه می‌نمود 
-٦‏ اهانت به خداوند: «حقٌ سبحانه و تعالی خالق است در مرتبه عالی و مخلوق است در مرتبه 
داني» [۳ ارم در مقام بالا مامور اش در مقام يايين» راحم ات در افق مبين» مرحوم انث در 
نشاة اسفل السافلین ٣)‏ 

۷- تصوف شرط افتاء و قضاء و حكومت: «اين حقير در مباحث اجتهاد و تقليد به پوت 
نگردد و معرفت حضرت رب :يبدا نشود این شرط محقق نمی‌شود)* 

«حاکم بايد از جزئیت گذشته و به کلیت پیوسته باشد... و الا حکومت, حکومت دینی نیست... 


بايد از جزئیت گذشته و به كليت پیوسته باشد یعنی از عالم جزتی و از کثرات عبور نموده و دلش به 


عالم کلی و باطن مقصل باشد»* 


-١١‏ پرورش مرید و لزوم اطاعت محض 


فرزند آقای طهرانی می‌نویسد: «عامل حرکت سالک بعد از رسیدن به استاد خبیر» همان محبّت 
خالص و ارادت تام او به استاد بوده و از لوازم این محبّت تبعیت محضه و بدون چون و چراست؛ 


سالک در برابر استاد بايد اراده و اختیار را از خود سلب کند و عبد محض باشد. جه اين محبت و 


۲ الله شناسی, ج ۰۲ ص ۱۰ 

' الله شناسی, ج ۰۳ ص ۲۹ 

" الله شناسی» ج ۳. ص ۲۲۲ 

* نور ملکوت قرآن, ج ۲. ص ۳۲۶ 

' ولایت فقیه در حکومت اسلام» ج ۲ء ص ۱۳۹ -۱۶۰ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد محمّد حسين طهرانی(لاله زاري) 


تسليم سالک در برابر استاد است كه راہ تصرف در نفس و اصلاح آن را برای مربّى باز مىكندء با آب 
محبت و مهرورزى خالصانه آییاری كرده و پرورش دهد تا شجره طيبه ولايت به ثمر بنشيند... 
سالک بدون مركب محبت و ارادت كارى از پیش نمی‌برد و لذا مريد صادق بايد محبت و ارادت 
خود به استاد را اثبات كند و در مواضع امتحان سر بلند گردد»" 


«مومن و محبٌ واقعى بعد از ملاحظه ادلهای كه بر حجتجیت و عصمت قول و فعل امام 8 دلالت 
دارد و بعد از علم به اينكه انسان کامل» آثينه تمام نماى حضرت حق و محل ظهور و تجلّی اسماء و 
صفات حسناى پروردگار است» در برابر قول و فعل معصوم و يا ولى خداء اگر جه موافق با ظواهر 
شرع نباشد. هيج اضطراب و تزلزلی به خود راه نمی‌دهد. اگر او را به سخت ترین کارها امر فرمودند 
كه خود را از بلندی به پایین بینداز یا زندگیت را با دست خود به آتش بزن يا هر امر دیگری که به 
ظاهر مستلزم هلاک انسان است. بدون درنگ و تامّل و از روی طوع و رغبت بايد انجام دهد تا طعم 
شیرین و حقیقی ایمان را ذوق کند»" 

(در مهم ترين عامل در سير و رشد سالک محبّت تام و ارادت تام و اعتماد به تربیت و مقام تام 
استاد است» ذره‌ای تتزل از ارادت و اعتقاد به استاد و مشاهده نقصان در وی يا مشاهده تقدّم و تفوق 
کرد در كمالك از كمالات ونان بن انتا دید وی نات فاه و اسف نوی انها را شود 


ووو ا انوا كرد از فيض تربيت استاد محروم گردد» " 


۳- نتيجه مريد پروري 


نتيجه ارادت به مرشد صوفى اين است كه دستورات او بر احكام شرعى مقدم مىشودء فرزند آقای 
طهرانى می‌گوید: «ايشان مىفرمودند: من در خدمت مرحوم انصارى بودم با وجود اينكه ايشان را 
مثل پیغمبر خودم می‌دانستم در عين حال در مسائلى كه احساس مىكردم با ايشان اختلاف دارم در 
آن مسائل احتياط را رعايت می کردم ولى وقتى كه با مرحوم حدّاد بودم اگر می‌گفتند: اين ليوان خون 
است دیگر احتیاط نم ىكردم و می‌خوردم) * 


انور مجرد» ج 2١‏ ص ۵۷ - ۵1۸ 
" نور مجرد» ج ۱ء ص 001 
" نور مجرد. ج ‏ ص ۵۸۱ 


* متن سخنرانی‌های شرح حديث عنوان بصری» ص ۱۱۸ 


۳۰۱ 


بخش هشتم نگاهی به ادّعاهاي آقای سيد محمد حسين طهرانی(لاله زاري) 


آقای طهرانی درباره استادشان آقای انصاری می‌گوید: «به سبزه میدان که رسیدم اين فکر به نظرم 
آمد که من چقدر ايشان را قبول دارم؟ ديدم در حدود یک پیامبر الهی! من واقعا به كمال و شرف و 
توحید و فضائل اخلاقی و معنوی ایشان در حدود ایمان به یک پیغمبر ایمان و يقين دارم زیرا اگر 
الان حضرت یوسف ويا شعیب ويا حضرت موسی و عیسی زنده شوند و بیایند امر و نهیی داشته 
اتن من حفیقتا به قد ر اطاعت و اهاد و امان د حقاتیت آن اتبیاه به این مرد بورك الهی ایمان و 
ايقان دارم»" 

اين سخنان مخالف اعتقادات حقه اماميه است زیرا بر طبق روایات فراوان اطاعت مطلقه مخصوص 
تنها امر به اطاعت پیامبر 3 نمود چون او معصوم است و از پلیدی پاک است و امر به معصیت 
به سیک مس کسی" 

امام صادق يلكلا فرمودند: «هر کسی با امامى که امامتش از ناحيه خداست» شخص ديكرى كه 


امامتش از ناحیه خدا نی نیست را شریک کند به خداوند شرك ورزیده ی( 


روح مجرد ص 1۸۳ 
' وسائل الشیعه, ج ۲۷ء ص ۱۳۰ 


" کافی» ج ‏ ص ۲۷۳ 


۳۰۲ 


بخش هشتم عقاند آقای طهرانی از نظر مراجع عظام 


-٤‏ عقائد آقای طهرانی از نظر مراجع عظام 


محضر ميارك حضرت أبة .. الفظمى صاقی گلپایگاتی ادت بر کته 

با عرض لام و ععیّات ولفره نظن بد ايدكه عده‌ای از للاپ و مزذم عاذی در شه ر مقس متهد جتب ملک تصرف نبدهالد و 
غصعاى خاس را با عنوان عخرغان داسیس سرهم و در تشر و ترویح عقايد ضوفيه هشت گمافته‌اند 

از حضرتتالی اشا دایم نظر مبارک خود را در زا 

اپن‌گوتم عقاید اهلام فرمایید تا غورد استفاد» حق جویان قرار كيرد 

1 لوشتدالد: «اين گل و ستبل: امن بقبل و 

بن اي و این آبشاره اين ابر و این باد و این پاران و ازقدر که دلت می‌خواهد از کنیل 
نِم بدمد همه اينها یک خدا بيش تيست یکی است: وحده ال اله آلا حر» 

۲« از استادشان تقل می كتيده «أبي خداست, وضو خداست. جایی ايست كه هذا نوست * 

#- تحق سبحانه و عالی, خائق الات ذر مرتيه عالن و مخلوق اسٹ در سرلبہ داتی, آمز اسنت در مقا 


بات راحم است در افق فبین, مرحوم لست در لشاه اسفل الساقلين » 


۴- بانچه كه می‌بیتیم یا احساس بی‌کتمم یا به الديشه و عقل می وزیم ابدا وجو 
جيل شانه و ہیں, و عا عدم عستيم و وجود ما غیر از رجود او تیبت. 

ما نید‌هائيم و جستی‌ها نما لو وجود مطلق و هی ما 
که همه آوست و نهست جز أو وحده لا اله آلا هو 


۲ 


ان یگ مأمور مطیع و فرمائیر خداست که وظیفه وی جدا كردق خی از طب است 


۶ ابلط من بر ٹوس مثل تساط امیرائیؤنٹیز عله‌اللام است و اد خیر وش نفوی مطلم و "گاهم 


ام رالمؤمتین علیعالسلام وا مىبيتم», 


9 9 5 
دعاگوی شما: گروهی از ذلاب حوزه علميه مشهد 


علیکم السلام و رحمفاقہ 
۳ 
4 


به طور كلى اگر کسی دارای این افكاز و عفايد باشد: عفاید او باطل و پر خلاف عفاهد صحیح سلام و قشیم است و گبرادکننده 


می‌باشد, پر علماء و فضلای حوزههای علمیه لازم است که آنان را به راه صحیم عدايت نماپند, خداوند همه را از شروز و 


فبه‌هانی آخر الزمان حفظ فرماهد, ارل معرم فحرام 


بخش هشتم عقائد آقای طهرانی از نظر مراجع عظام 


يسمه تعای 


محضو ميارك حضرت آیه ا... العظمى مکارم شیرازی دامت بر کاته 


با عرشن سلام و تحيات وآفره نظر به اینکه عدہ ای از :الاب و مردم عادی در شهر مقس مشهد جتلب 
مسلک تصوّف شده اند و شعبه ای خاص را با عنوان عرفان تاسپس نموده و در تشر و ترویح عقايد صوفیه 
ہمت كماشته اند : 
ار حضرلعالی تقاضا داریم نظر مبارک خود را در رلبطه با اراء و نظريات دیل و نيز خربد و فروش و تشر كب 
مشتمل بر اين كوته عقايد » اعلام فرمالید تا مورد استفاده حق جویان قرار كبرد : 
۱- نوشته يمد : « ابن كل و تیل . این بلبل و ابن طوطی أبن كبوتر و ابن عرعانی + ابن بوته و درخت این 
تجم و این گیاه و شجر این آب و اين بشار , این ابر و این باد و اين باران ٠‏ و .. القذر كه دلت می خواهد 
ار قبيل این گونه ها بر سر هم كن که تا در صور لفخ بدعد + همه ایلها ہک خذا بیش ٹیسنت یکی است ٠‏ 
وجده لا اله قا هو ٭ الله شناسی ع ۲ ,۳۱۱ 
۲ از اسٹادشان تقل می كنيد :٭ اپ خداست » وضو خداست ؛ جايى لیست که خدا تست * روح مجر داص ۷۰. 
۴ < حق سبحانه و تعالی » خالق اسك دو عرتبه عالی و مخلوق است در مرتبه دانى , آمر است در مقام بالا + امور 
است در مقام بان ٠‏ راحم است. در افق عبینء مرحوم ابت دن نشاہ اسغل الساقلين * الله شتاسى ج ۳ ص ۲۲۴+ 
۴ «آنچه که می نينيم یا احساس می کنیم پا به انديشه و غفل می اوریم دا وجودی ندارد [ و وجود و 
موجود) فقط حق است جل شائه و بنس؛ و ما عدم هستیم و وجود ما غير از وجود أو يست 

ما عدم غاتيج و هستیها تما تو وجود مطلق و هستی ما 
که همه لوست و نیست جز أو وخده لاله الا هو 4 الله تنتاسى ج ”عن ۲۰۵ 
ه « شیطان بک مامور مطيع و قرماتبر خداست که وظیفه وى جدا كردن خبيت از طبب است » . الہ 
شناسی ع ٣‏ ج ۱۳۰ 
ع « تسلط من پر نقوس مثل تسلط اعیرالمومنین عليه السالام است و از خبر و شر تفوس ملع و آگاهم . 
من تر خولام نشقات افیرالمومتین عليه السلام را می بیتم ». تور مجرد ين ۲۳۹ خیوارل 
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پسمه تعالی 


محضر مبار ک حضرت أيه ا... العظمى نوری همدانی دامت برکاته 


با عرض سلام و تحیّات وافره نظر به اينكه عده ای از طلاب و مردم عادی در شهر مقس مشيهد جذب 
مسلک تصوف شده اند و شعيه ای خاص را با عنوان عرفان تاسیس نموده و در نشر و ترویج عقاید صوفیه 
همت گماشته اد , 
از حضرتعالی تفاضا داریم نظر مبارك خود را در رابطه با آراء و نظریات دیل و تيز خرید و فروش و نشر كنتب 
مشتمل بر اين گونه عقاید . اعلام فرمائید تا مورد استفاده حق جويان قرار كيرد ؛ 
۱- توشته أند * « اين گل و سلبل ؛ اين بلبل و ابن علوطی اين کبوتر و این مرغابی . ابن بوته و درخت ٠‏ این 
نجم و این كياه و شجر , این أب و این ابشار ؛ این ابر و اين باد و این باران ‏ و .. آنقدر که دلت می خولهد 
از قبیل این گونه ها بر سر هم كن که تا در صور نفخ بدمد › همه اینهها یک خدا بيش نيست یکی است : 
وحده ۷ اله الا هو » الله شناسی ج ۳ عن ۰۳۱۱ 
۲ از استادشان نفل می کنند : « أب خداست : وضو خداست ؛ جابی نيست كه خدا نیست * روخ عچرد ص ۷۰: 
۴ « حق سبحانه و تعالی + خالق است در مرتبه عالی و مخلوق است در مرتبه دانى , آمر است در مقام يالا . سامور 
است در عقام پایین ؛ راحم است در افق ميين ؛ مرحوم است در تشاه اسفل السافلین » الله شناسی ج ٣‏ م ۳۲۳۲, 
۴ « اجه که می بیٹیم يا احساس می كنيم یا يه الدیشه و عقل می اوریم ابا وجودی ندارد ( و وجود و 
موجود) فقط حق است جل ائه و بس » و ما عدم هستیم و وجود ما غير از وجود او نیست . 

ما عدم هاليم و هستیها نما تو وجود مطلق و هستی ما 
که همه لوست و نیست جز او وحده لا اله الا هو » الله شناسی ج ۳ ص ۲۰۵ 
۵ « شیطان یک مامور مطیع و فرمالبر خداست که وظیفه وى جدا كردن خبيث از طیب است *. اله 
کناسی ج٣‏ من ۰۱۲۰ 
ع « تسلّط من بر تفوس مغل تسلط امیرالمومنین عليه السلام است و از خير و شر فوس مطلع و اگاهم 
من در خودم صقات امیرالمومنین عليه السلام را می بينم * . تور مجرد من ۳۲۹ بح اول 
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به تعالی 


محضر عبارک حضرت أيه ا... العظمی حاج اقا تقی طباطبابى قمی دامت بر کاته 


پا عرض سلام و تحیّات ولفره نظر به لبتكه عده اي از عاب و مردم عادی در شهر مقلاس مٹھد جنب 
ملك تصوّف شدہ اند و تحبه ای حاص را با عنوان عرفان تاسیس تمودہ و در نشر و ترویج عقاید صوقيه 
حتت گیاتے اند 
از حضرتمالی تقاضا داريم نظر مبارک خود را در وابحله با آراه و نظريات بل و نیز خريد و فروش و تدر کتب 
مشتمل بر این كونه عقابد . اعلام فرمائید تا مورد استفاده حق جوبان قرار كبرد : 
ا توشته اند : « این كل و سنبل ء اين بابل و اين طوطی این کیوٹر و اين مرغابى + اين بوله و درخت , لبن 
نجم و لین كيآه و شجر . این آب و این ابشار ٠‏ لين ابر و اين باد و اين باران + و انقدر كه دلت می خولهد 
از قیہل اہن كونه ها بر سر هم كن كه تا در صور تفخ بدمد . همه ابنها يك خدا بيش تہست پکی است : 
وحده لالہ 13 خو » الہ شناسن ج ٣‏ س ۴۹۱۱ 
75 استاددان تقل من گند ۰« آپ خداست . وضو خداست , جابی تست كه خدا يست ٩‏ روج جرد س ۷۰ 
۴ ٭ حق سیحانہ و تعالی , خائق است در مرئیه عالی و مخلوق ست در مرقيه دی , آمر للست در عقام بالا , امور 
است در مقام پایین + راحم لست در افق سین ٠‏ مرحوم است در نشاہ سفق الساظين » الله شناسی ج ۳ صن ۰۳۲۲ 
۴ ٭ نجه که می ینیم پا احساس می کتیم پا به نديشه و عفل می أوريم بدا وجودی ندارد ( و وجود و 
موجود) فقط حق لست جل كانه و ہی و ما عدم هستیم و وجود ما غير از وجود او نيسث . 

ما عدم وتيم و مہا نما ہو وجود مطلق و هستی ما 
که همه لوست و نبست جز او وحده لا اله الا هو * الله شناس چ ۴ ص ۲۰۵ 
ش * شيطان بك عاسور مطیع و فرماتير خداست كه وظیفه وی جدا کردن خیبث از لب لست >۔ لله 
شاسی ج ٣ص‏ ۷۲۰+ 
٭ لط من بر اقوس متل تسلط امپر لموسین عليه الام لست و از خیر و شر تفوس ملاع و ۶ اهم 
من تر خودم صفات امي رالموعتين عليه السلام را می ینم *- تور مجرد ص ٣٣۹‏ طح فرل 
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. بسمه تعالی 


ا 3 
با عرض سلام خدمت مرجع بزرگوار؛ فقيه اهل بیت ا8 کے ازرم سط 
00 خواہشمندیم ما را در مورد موضوع ذيل راهنمابی فرمائید: 
| فردى است که جنين عقیدہ دارد: روز عاشورا؛ تحقیقاً روز شادی و مسرت اهل بیتلإلا است زیرا روز 
كاميابى و ظفر و وصال امام حسین و اصحاب حضرت به پروردگار متعال است» او معتقد است مردم خبر ندارند و 
چنان محبت دنيا چشم و گوششان را بسته كه بر آن روز تأسف می‌خورند و همچون زن فرزند مرده می‌نالند. 
مردم نمىدانند كه همه أينها فوز و رستكارى و معامله پر بها در برابر شی کم ارزش است. 
البته تصريح مىكنيم كه ایشان در دهه عاشورا و خصوصاً روز عاشورا بسیار گریه می‌کنند و اشكهايشان _ 
. متوالى و متواتر بر گونه‌ها جارى است لکن همه اين گریه‌ها كريه شوق است, كريه از شدت و جد و سرور است نه 
| گریه خزن. 
و برای اعتقاد خود دلائلی هم از روایات دارد: 
«روز عاشورا هر جه آتش جنگ افروخته‌تر می‌شد و مصائب آن حضرت افزون‌تر چهره‌اش برافروخته و 
" شاداب‌ترمی‌شد.. تا انتهای حديت» 
با امیر المومنین در وقت شهادت که شمشیر بر فرق مبارکش زدند می‌فرماید: 
فزت و رب الکعبه و مرگ برای سیدالشهداء هم عين فوز و رستگاری است. همچنان كه برای پدرشان . 
امیرالمومنین بود. رت 
يا میگوید: البته مردم عادی که به دنيا و نفس امارہ گرفتارند و از نفس بيرون نیامده‌اند بايد كريه و عزاداری و . 
سینه‌زنی و نوحه خوانی کنند تا بدين طريق بتوانند راه كمال را طى نمايند. این فرد گروهی را هم دچار شك و , 
ترديد نموذه است. 
خواهشمند است بفرمایید این عقیده در مذهب تشيع صحيح است يا خير؟ 
رفت و آمد و معاشرت با او یا افرادی که جنين عقیده‌ای دارند جه حکمی دارد؟ 


لطفاً اكر صلاح دانستید تأیید يا رڈ را مستدل بیان فرمایید تا حق در اين مطلب واضح گردد و افراد از شبهه 
خارج گردند؟ 


كن 
اد 
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سس وی 


پاسخ آية الله العظمی صافی گلپايگاني: 


بطور کلی اگر کسی دارای این افكار و عقائد باشدہ عقائد او باطل و بر خلاف عقائد صحیح اسلام 
و تشيع است و گمراه كننده مىباشدء بر علماء و فضلای حوزه علميه لازم است که آنان را به راه 
صحیح هدایت نمايند خداوند همه را از شرور و فتنه‌های آخر الزمان حفظ فرمايد. 


۳۰۸ 
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پاسخ آیة الله العظمی مکارم شيرازي: 


هرگاه کسی واقعا به آنچه در بالا نوشته‌اید معتقد باشد راه ضلالت و گمراهی را طی می‌کند و اگر 
قابل ارشاد اٹ ناید آو را ارشناد کرو و کاب هایس که این گر مطالت را شو كيد کت خلال 


پاسخ آية الله العظمی نوری همداني: 


در فرض سوال مطالب مذکور مشتمل بر اباطیل است و لازم است که از اين فرقه اا دوری نمایند 


پاسخ آية الله العظمی موسوی اردبيلي: 


اين عقاید. عقاید باطلی است بايد جلوی اشاعه آنها گرفته شود. بر تمام مومنین و خصوصا بر 
روحانیت متعهد لازم است جلوی اين گونه سخنان گمراه کننده را بگیرند و اجازه ندهند عده قلیلی 
سودجو جامعه را به چالش کشند. امر به معروف و نهی از منکر کنند و اميد است آن عنه قلیل به 
اه بییند و صراط مستقیم الهی را سلوک کنند. 


پاسخ آية الله العظمی حاج آقا تقی طباطباتی قمی: 


كلما كر بكلا بن ها :نا توم که امت اون هه ار امھ ی ام مت تا 


ياسخ آية الله العظمی مکارم شیرازی درباره شادی آقای حداد در روز عاشورا: 


ج: اين عقيده اشتباه محض است زيرا روايات بى شمارى از اتمه معصوم داريم که دستور سوكوارى 
بر شهیدان کربلا داده است و خود امامان نیز سوگواری می‌کردند و جلسه عزاداری تشکیل می‌دادند 
و انکار این مطلب از قبیل انکار بدیهیات است و نشانه ہی اطلاعی انکار کننده است چنین شخصی 
را نصیحت كنيد كه اگر نصیحت يذير نیست از او فاصله بگیرید كه به نظر می رسد شیطانی است در 
لباس انسان. 


۳-۹ 


بخش هشتم عقاند آقای طهرانی از نظر مراجع عظام 


و صلّی الله على محمد و آله الطاهرین و لعنة الله على اعداتهم اجمعین. 


۳۰ 


